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Eyiip ERTAN

IBRAHIM EN-NEHAT'NIN iCTIHATLARINDA ZAHIR VURGUSU

Oz: ibrahim en-Nehai Islam Hukuku'nun tesekkiil dénemi fakihlerindendir. Nehai, Kiife'de yasamugtir.
Kaynaklarda ilim 6grenmek amaciyla Kiife’den baska yerlere gittigine dair bilgi yer almamaktadir. Hanefi mezhebinin
esas kuruculariin Abdullah b. Mes’{id ile baglayan ilim halkas1 oldugu yoniinde bir kanaat de mevcut olmakla birlikte,
Nehai, Ebi Hanife’'nin ilmi ve fikri yapisinin olusmasinda etki eden en &nemli sahsiyetlerden bir tanesidir. Nehai
naslarimin zahiri/ lafzi manalarina gore hiikiim verdigi genellikle herhangi bir tevil ve yoruma bagvurmadig: naslarin
hakiki manalarin1 dikkate aldig1 mecaza sapmadig1 goriilmektedir. Bu yazinin amaci Nehai'nin ictihadlarinda zahire
itibar etmesinin sebep ve sonuglarini analiz etmek ve Nehai'nin zahiri yoniine dikkat ¢ekmek olacaktir. Bunun yaninda
Nehai’'nin naslar1 yorumlamasina drnekler verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Nehai, Eb(i Hanife, Kiife, zahir, tevil.

APPARENT EMPHASIS IN IBRAHIM AN-NAHATI'S JURISPRUDENCE

Abstract: Ibrahim an-Nehai is one of the jurists of the formation period of Islamic Law. Nehai lived in Kufa. There is
no information in the sources that he went to other places except for Kufe to learn science. Although there is an opinion
that there is a scholarly circle that started with Abdullah b Mas'ud who is the main founders of the Hanafi school, Nehai
is one of the most important figures who influenced the formation of Abu Hanifah's scientific and intellectual structure.
It is seen that the Nehai texts judge according to their literal/literary meanings, do not resort to any interpretation, and
take into account the real meanings of the texts and do not deviate from the metaphor. The purpose of this article will
be to analyze the reasons and consequences ofNehai’s reliance on the apparent in his ijtthads and to draw attention to
his outward side. In addition, the examples of Nehai’s interpretation of texts will be given in this article.

Key Words: Nahai, Abu Hanifa, Kufa, apparent, interpretation.

Giris

[brahim en-Nehai Islam Hukuku'nun tesekkiil dénemi fakihlerindendir. Nehai, Kiife’de
yasamustir. Kaynaklarda ilim 6grenmek amaciyla Kiife’den bagka yerlere gittigine dair bilgi yer
almamaktadir. Hz. Omer, Hz. Muaz b. Cebel, Hz. Eb(i Musa el-Esari gibi sahabilerin bilgi
birikimlerinin yaninda, Ibn Mes’tid, Alkame b. Kays, Kadi Siireyh gibi taninmis alimlerin ilmi
birikimlerinin oldugu! bir ortamda ilim tahsil etmistir. Nehai’nin babas1 Yezid b. el-Esved hadis
ravisidir.2 Nehai'nin tek gozii géormedigi halde ilim tahsiline devam etmis, genclik ¢aglarinda
Kife'nin Tabiin neslinin inli fakih ve muhaddisi Mesrtik b. Ecda’ (6. 63/683[?]) ve Alkame b.
Kays (0. 62/682)'tan ders almistir.® Nehal ilim 0grenmek igin 6zellikle Alkame b. Kays ile
beraber olmus,* ondan ilim tahsil etmistir. Nehai, hocasinin yaptigr dersleri ¢ok dikkatli
dinlemis ve anlatilanlar1 ezberlemistir.

1 Abdir'l-Vehhab Hallaf, [lmii usili "I-fikh ve huldsatii térihi’t-tesri’il-Islami, (Kahire: Matbaatii’l-Medent, ts.) s. 245.

2 Ebh Sa’d Abdii'l-Kerim b. Muhammed b. Mans{ir et-Temimi es-Sem’ani, el-Ensib, Abdurrahman b. Yahya (thk.),
(Haydarabat: Dairatii’'l-Maarif el-Osmaniyye, 1963), C. III, s. 246.

3 Eb( Abdilldh Muhammed Ibn S’ad b. Meni el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii’l-Kiibrd, Muhammed
Abdulkadir Ata (thk.), (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1990), C. VI, ss. 270-279.

4+ Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki ez-Zehebi, Siyerii
A’lami’n-Niibeld er-Risile, Suayb el-Arnaviti (thk.), (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 1985), C. 1V, s. 60.

5 Ibn S'ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. VI, ss. 270-281.
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Eyiip ERTAN

Sa’bi, Nehai fikih ehlininin bulundugu ailede yetistigini, katildig ilim halkalarindan aldig1
hadis bilgisiyle evden aldig1 fikih birikimini birlestirdigini ifade etmektedir.® Hanefi
mezhebinin esas kurucularinin Abdullah b. Mes'iid ile baslayan ilim halkas1 oldugu yoniinde
bir kanaat de mevcut olmakla birlikte, Nehai, Ebli Hanife'nin ilmi ve fikri yapisin
olusmasinda etki eden en 6nemli sahsiyetlerden bir tanesidir.

A. Nehai’nin Kufe Ekoliindeki Yeri

Kife Rey Ekolii'niin olusmasinda etkili olan en onemli sahsiyetlerden birisi Nehat dir.
Eserlerde yaygin olan “Fikhi Abdullah b. Mes'ud ekti; Alkame suladi, Nehal ekini bigti,
Hammad b. Ebi Siileyman harmani kaldirdi, Ebt Hanife 6giittii (bilgileri kisimlara ayirdi), Ebii
Ytsuf yogurdu, Muhammed es-Seytani ekmek yapti ve insanlar o ekmegi yemeye devam
ediyorlar.”” sozii, mezhep silsilesindeki miictehidlerin taninmasi, 6zellikle Nehal’nin ilim
silsilesindeki roliinii belirtmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Nehai'nin yasadig1 birinci asir tedvin, tasnif ve tenkit (cerh-ta’dil) faaliyetlerinin heniiz
baglamadigi, hadislerin sozlii olarak nakledildigi, birkag istisna disinda yazili kaynaklarin
heniiz olusturulmadig1 bir dénemdi. Istisna niteligindeki yazili hadis kaynaklarina Abdullah b.
Amr Ibni’'l-As'in Sahife-i sidika’s1,® Besir b. Nahik’in yazip Hz. Ebi Hureyre'ye okudugu, hadis
kitab1 6rnek olarak verilebilir.? Sahabe devrinde Hz. Omer hadisleri toplamay1 diisiinmiis ancak
Kur'an’la karisir ve Kur'an1 terk ederler diye endise ederek hadislerin toplanmasindan
vazge¢mis,'® bu is daha sonra Omer b. Abdiilaziz déneminde gerceklestirilmistir.1!

Nehail yasadig1 bolge siyasi ve sosyal karisikliklarin yasandig: Sii, Miircie ve Haricilerin
yogunlukta olduklar1 bir yerdi. Gruplar kendilerini destekleyen hadis varsa alip kullaniyorlar
ya da hadisleri tevil ederek goriislerini destekliyorlardi. Eger kendilerini destekleyen hadis
bulamazlarsa, kendi grup ve taraftarlarin1 desteklemek icin hadis uydurabiliyorlardi.
Goriiglerini ispatlama yolunun hak ya da batil olmas: onemli degildi.’? Hadis rivayeti
hususunda Ragit halifeler doénemindeki hassasiyetin yitirilmesinden dolayi, Nehai hadis
rivayeti ve hadisle amel konusunda secici davranmigtir.’

Temelleri Hz. Peygamber doneminde atilan ehl-i rey ve ehl-i hadis yaklasimlar1 tabiin
doneminde heniiz tesekkiil edip bir miictehid etrafinda toplanmamisti. Bu dénem, insanlarin
karsilastiklar1 sorunlar: istedikleri alime rahatga sorabildikleri bir donemdi. Kfife’de olusmaya
baslayan Ehl-i Rey ekoliiniin kurucularindan olmasi dolayisiyla yasadigi donemde Nehai'ye

¢ Ebti Nuw'aym, Ahmed b. Ishdk b. Mihran el-Esbahéni, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd, (Beyrut: Darii’s-Saade,
1974), C. 1V, s. 220; EbG Ishdk Cemaliiddin fbrahim b. Ali b. Y{suf es-Sirazi, Tabakdtii'l-fukahd, Beyrut: Daru’r-
Raidi’l-Arabi, 1976) s. 82.

7 Muhammed Emin b. Omer Abdilaziz bn Abidin ed-Dimeski el-Hanefi, Reddii'l-muhtér ale’d-Diirri’l-muhtdr, (Beyrut:
Darii'l-fikir, 1992), C. I, ss. 49-50.

8§  Buharf, Ilim, 40.

9 Ibn S'ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. VIL s. 166.

10 Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr b. en-ibn Abdiilber en-Nemeri, Cimi’u
beyani’l-ilm, Ebii'l-Eg’as ez-Ziiheyri (thk.), (Riyad: Daru Ibni’l-cevzi, 1994), C. 1, s. 274.

1 Eb(i Muhammed fbn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi el-Farisi, el-Muhaddisii’l-fisil
beyne'r-rdvt ve'l-vid’i, Muhammed Accac el-Hatib (thk.), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984) s. 373.

12 Muhammed Muhammed Ebt Zeh, el Hadis ve’l-muhaddistin, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1959) s. 96.

13 Nitekim Ibn Abbas da bu duruma “Ne zaman ki insanlar hadis uydurup diizmece rivayetler yaptilar, biz de ancak
giivenilir ve bizce taninmus kisilerden rivayet ettik” diyerek isaret etmistir. Genis bilgi icin bkz. Nevevi, el-Minhic f
serhi Sahthi Miislim b. Haccdc, (Beyrut: Darii’'t-Tiirasi’'l-Arabi, 1973), C. I, s. 80.
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“Kife halkinin fakihi” denilmis,' ondan sonra Irak Re’y ekolii “Irak fikhi1” (Irak ekolii) olarak
anilmaya baglanmistir.'s

Nehal'nin daha ¢ok sosyal hayatta goriilen pratik meselelere, somut olaylara odaklandig:
miisahede edilmektedir. Nehai'nin gortisleri daha ¢ok nazari goriisler degil, bilakis kaynagini
Kur’an ve stinnet metinlerinden alan, mana ve hiikiimler iceren tatbiki miimkiin olan ameli
goriislerdir. Nehal'nin ifade edilen ictihad yontemine yonelmesinde ¢ok konusmay1 sevmeyen
ve soru sorulmadik¢a konusmamaya calisan kisilik yapisinin da etkili oldugu sdylenebilir.

Netice itibariyle Nehal vuku bulmus meselelere ¢oziimler iiretmis, farazi meselelere
¢ozlimler iiretme yoluna gitmemistir. Nehal'nin fikhi goriisleri incelendiginde, hocas1 Alkame
b. Kays ile paralellik arz ettigi, bircok konuda hocasi ile benzer oldugu soylenebilir. Bunun
sebebi bilgilerinin kaynaginin ibn Mes’ud, Hz. Omer ve Hz. Ali’ye dayanmasi olabilir.

Kendisi fikhin sadece teorik yoniiyle ilgilenmemis, kisa bir siire miibasir olarak Kadi
Sureyh’in yaninda gorev yaparak hukuk pratigini gelistirmis, Sureyh’in ictihadlarmin sonraki
nesillere aktarilmasinda 6nemli rol oynamistir.’”

Nehai Ehl-i Rey’in dirayet ile rivayeti birlestiren fakihlerindendir. Rivayetsiz rey, reysiz de
rivayetin miistakim olamayacag1 goriislinii savunmus,'® fetva verirken her meselede mutlaka
bir delilinin oldugunu ifade etmistir."”

Nehai'nin biiyiik ve 6nemli bir fakih oldugu yasadigr donemdeki diger fakihlerce de kabul
edilmistir. Nehal’nin 6ldiigii giin defnedilmesinden sonra $Sabi, “Nehai’nin Hasan Basri’den
daha fakih oldugunu, Kife, Basra ve Sam’in hatta Mekke ve Medine'nin en fakih kisisini
topraga verdiklerini, onun geride kendisi gibi alim ve fakih birakmadigini,® olse de goriisleri
sayesinde yasayacagini, fikhi konularda yol gostermeye devam edecegini” ifade ederek
tizlintlistinii dile getirmistir.2? Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) “Nehai'nin zeki, hafiz ve siinnet
bilgisine sahip bir kisi oldugunu” belirtmistir.22

Nehal'nin sadece Kfife halki tarafindan degil, diger bolgelerde yasayan insanlar tarafindan
da bilindigi anlasilmaktadir. Nitekim Rey sehrinde yasayan bir kadin “Kendisinin zengin
oldugunu ancak hacca gitmek i¢in yaninda esinin veya mahrem bir kisinin olmadigini” ifade
eden mektup yazmis, Nehai de onun bu durumda hacca gidemeyecegini ifade etmistir.2

Devrinin alimleri tarafindan fikihta otorite kabul edilen Nehal hakkinda, Said b. Ciibeyr (6.
99/713[?]) “Aranizda Nehai varken benden ne fetvasi istiyorsunuz?” demis ve sorularin ona

14 ibn S'ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, ss. 290-291.

15 Muhammed es-Saalebi el-Ca’feri el-Maliki el-Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tﬁrihi’l—ﬁkhi'l—islﬁmi, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1995), C.1, s. 383.

16 Ebhi Abdillah Muhammed b. Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asl, el-Afgani (thk.), (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2012), C.
1, s.204.

17 Ozen, “Nehai”, DIA, C. XXXII, s. 537.

18 Eb Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd, C. IV, s. 225.

19 jbn Abdiilber en-Nemeri, Cimi’u beyani’l-ilm, C. 11, s. 872.

20 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibii'l-esmdi ve'l-lugdt, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), C. I, s. 104; Eb(
Zehre, Ebit Hanife Hayatiihii ve Asaruhii Arduhii ve Fikhuhil, s. 258.

21 ibn S'ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. VI, ss. 284-290; Ebii Nu'aym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-esfiyd, C. IV, s. 220.

2 Zehebi, Siyerii A’lami'n-Niibela er-Risale, s. 529.

2 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman b. Havaseti el-Abbasi Ebi Ibn Ebl Seybe, el-Musannef,
Kemal Ytsaf el-Ht (thk.), (Riyad: Mektebetii'r-Riist, 1989), C. 111, s. 385.
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sorulmasini tavsiye etmistir.* Kife’de yasayan bazi fakihler kendilerinden fetva isteyen
kisilere, Nehai'ye gitmelerini ve aldiklar1 cevaplar1 kendilerine haber vermelerini
sOylemislerdir.?> Nehal’nin mutlak miictehitligi kabul edilmis, goriisleri giliniimiize kadar
birgok fikhi konuda ag¢ilim saglamis ve halen de goriislerinden istifade edilmeye devam
edilmektedir.

B. Nehai'nin Ayetleri Yorumlama Sekli

[brahim en-Nehai'nin bulundugu bélge ve kendisinin iginde bulundugu sosyo-ekonemik
sartlar geregi ulasabildigi hadislerin azligindan dolay1 genellikle ayetlerin zahir anlamlarini
dikkate alarak i¢tihad ettigi goriilmektedir.

Nehai'nin Kur’an ve siinnet naslarinin zahiri/lafzi manalarina gore hiikiim verdigi herhangi
bir tevil ve yoruma bagvurmadig naslarin hakiki manalarini dikkate aldig, genellikle mecaza
sapmadig1 goriilmektedir. Verdigi fetvalar1 inceledigimizde bu konuda 6rnek ¢oktur. Konuya
bir 6rnek verecek olursak; Nehai Maide Suresi 45.ve Bakara Suresi 178 ayetlerde gegen “(sabiaill”
(el-kisas) ve “ Gl Gl G “enne’n-nefse bin-nefsi” kelimelerini, bu ayetlerde emredilen kasten
oldiirmelerde kisasin uygulanmasinda, katil ile maktul arasinda denklik aranmayacagmi, bu
ayetin biitiin cinayetleri kapsadigini belirtmistir. Soyle ki; Nehal maktul kole ya da baska
dinden olup Islam iilkesinde yasayan gayrimiislimi oldiiren bir kisi veya Miisliimamn
Miisliimarnu oldiirerek isledigi cinayet karsiliginda kisas olacagini belirtmis, ayn sekilde katilin
ya da maktuliin kole olup olmamasi arasinda bir ayrima gitmemis, cezamin kisas olacagt
sonucuna varmistir. Bu ayetin kapsamindan kanun koyucunun ($ari) istisna tuttugu katilin
oldiirdiigti kisiler karsiliginda kisas edilmeyecegini, babanin ¢ocugunu oldiirmesi durumunda
kisas uygulanmayacagini kabul etmistir. Nehai kisasla ilgili hiikiim verirken kendisine baska
bir sahih nas ulasmag i¢in iki ayeti yeterli gordiigii* ayetlerden anladig1 zahiri manalar
cercevesinde ictihad ettigi goriilmektedir.

Nehai'nin kendisine bagka nas ulasmadig1 icin ayeti yeterli goriip ona gore hiikiim
vermesine bagka bir ornek, esler arasinda gerceklesen lian sonucunda bain talakin meydana
gelecegini kabul etmesi verilebilir. Nehai bu hitkmiin Kur’an ayetleri ile sabit oldugunu, ayette
ifade edilen bosanmanin ebedi bir bosanma sayilamayacagi, ebedi bir ayrilik kabul edilmesi
durumunda bunun naslara? ziyade veya ayeti neshetmek anlamini tasiyacagini bunun da
dogru olmayacagini ifade etmistir.2

2 Ibn S'ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. VI, s. 279; Eb{i Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, C. 1V, s. 221.

25 ibn S'ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. VI, s. 281.

2 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), C. X, s.
221.

27 Bkz. Nir 24/6-9, 6-7.Eslerine zina suglamasinda bulunup da kendilerinden bagka taniklar1 olmayanlarin her birinin
tanuklig1, dort kere, dogru sdyledigine Allah’i tanik gostermesi; besinci olarak da, “eger yalan sdyleyenlerden ise
Allah’in lanetine ugramasini” sdylemesidir. 8-Iftiraya ugrayan kadmnin dért kere, kocasimin yalan séyleyenlerden
olduguna Allah1 tanik gostermesi kendisini ceza gdérmekten kurtarir. 9-Kadimnin besinci taniklik ifadesi, “eger
kocas1 dogru sdyleyenlerden ise kendisinin Allah’in gazabina ugramay: dilemesi” olacaktir.

28 Ayni, el-Bindye gerhi’l-Hiddye, (Beyrut: Darw’1-Kiitiibii'l-{lmiyye, 2000), C. V, s. 573.

ISLAM BILIMLERI ARASTIRMALARI DERGISI (2022), SAYI: 13



Eyiip ERTAN

C. ibrahim en-Nehai’nin Fetvalarinda Zahiri Yaklasimlar
1. ibadetlerle ilgili Goriisleri

Bu boliimde Nehahai'nin naslarin zahirini dikkate alip, naslar: tevil etme yoluna gitmeden
ibadetlerle ilgili goriisleri 6rnekler verilerek agiklanacaktir.

1.1. Cenazeyi Yikayanin Gusiil Almasi

Nehal'ye gore cenaze yikayan Kkisinin cenazeyi yikadiktan sonra boy abdesti almasi
vaciptir.?? Nehal bagka bir rivayette cenaze yikayan kisinin gusiil abdesti alip almayacag:
soruldugunda, eger yikanan cenaze necis (maddi ve manevi yonden pis) ise cenaze
yikayanlarin gustil abdesti almalar:1 gerektigini,® diger bir rivayette ise cenazede pislik yoksa bu
durumda cenaze yikayanlarin namaz abdesti almalarinin yeterli olacagini sdylemistir.>! Nehai,
Hz. Ali'nin 6grencilerinin cenaze yikadiktan sonra boy abdesti aldiklar1 bilgisinin kendisine
ulastigini belirtmistir.3? Bu konuda su hadisle istidlal etmistir: Hz. Peygamber: “Su, sudan
dolayidir.” demistir.3

Nehai'nin goriisiine delil aldig1 “Su, sudan dolayidir” hadisinin ihtilam hakkinda oldugunu
Siiddi belirtmistir. 3 Nehal naslarda yer alan ifadelerin zahirine bakarak hiikmetmis, naslarda
yer alan hiikiimlerden kastedilen gaye ve makasidi dikkate almayarak hiikiim vermistir. Baz1
fakihler ise Nehal'ye bu konuda katilmamus Oliintin gozlerini kapamak, oliiyli yikamak ve
tasimaktan dolay1 kisinin ne abdest ne de gusiil abdesti almas1 gerekmedigini, ancak eline ya da
bedenine bir sey bulasirsa necaset bulasan yerin yikanmasmin yeterli olacagi goriisiinii
benimsemislerdir.?

1.2. Namaz

Namaz ibadeti biitiin Islam {immeti arasinda farziyetinde higbir ihtilaf bulunmayan
muhkem bir ibadettir. Islam’in bes temel esasindan biridir. Islam’a goére namazi inkar eden
kafir, kilmayan ise fasiktir. Namazimi kilmayana 6nce nasihat ve telkinde bulunulur, kilmamaya
devam ederse cezalandirilir.%

Nehai, Hz. Peygamber’den nakledilen “Islam ile kiifiir arasinda namazi terk etmek vardir.”%
hadisini tevil etme® yoluna gitmeden gercek anlamiyla almis, namazi oziirsiiz olarak vakti
¢ikana kadar kilmayan kisinin kafir olacagini belirtmistir.>®

2 Seybani, el-Asir, C. I1. 45; Ibn Hazm, el-Muhalld, C.1, s. 271.

3 {bn Ebti Seybe, el-Musannef, C. II, ss. 469-470.

31 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 405; Ibn Ebti Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 86.

% bn Hazm, el-Muhalld, C.1, s. 271.

33 Nesal, Taharat, 148.

3 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 248.

%  Eb( Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), C. I,
s. 82.

% Jbn Abdiilber en-Nemeri, Cimi’u beyani’l-ilm, C. 1, s. 237.

% Ibn Mace “Ikdmetu’s-Salavat ve’s-Siinneti fihe 7, 77; Ebti Davud, “Siinne”, 15.

3 Tvil sozliikte dondiirmek ve yorumlamak anlamina gelmektedir. Terim olarak ise tevil lafzin ilk akla gelen manasi
terk edilerek, onun muhtemel manalarindan birisine hamletmektir. Genis bilgi i¢in bkz. Kogak vd., Fikih Usulii, 411.

% Ebii Siileyman Hamd b. Muhammed b. fbrahim Hattab el-Hattabi el-Busti, Medlimii’s-Siinen, (Halep: el-Matbatii'l-
Ilmiyye, 1932), C. 1, s. 150.
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Bazi fakihler ise nakledilen hadisi kisiyi namaz kilmaya zorlamak ve kisiye baski yapmak
gerektigi seklinde tevil etmis, bilerek terk eden Miisliimanin dinden ¢ikmayacagmi ancak
doviiliip hapsedilebilecegi goriisiinii benimsemistir.*

1.3. Orucu Bozan Durumlar

Nehai, kisi orugluyken kusarsa orucunun bozulmayacagini orucunu kaza etmesine de gerek
olmadigini, ancak zorla kusarsa orucunun bozulacagini, bu durumda bozdugu orucun yerine
bir giin orug tutarak bozdugu orucu kaza etmesi gerektigini ifade etmistir. 4 Nehal bu konuda
Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisi goriisiine delil almistir: “Kim orugluyken kusarsa
orucunu kaza etmez, kim ki kasten kusarsa orucunu kaza eder,”4

Nehai oruglunun kasten kusmasi durumunda orucunun bozulacagini ve bozdugu orucunu
kaza etmesi gerektigini, eger kasti olarak kusmamigsa orucunun bozulmayacagini ve orucunu
kaza etmesine gerek olmadig1 sylemistir.

Nehai, oruglu kisi yalan soylediginde orucunun bozulacag: goriisiindedir.# Kendisinden
nakledilen diger bir rivayette ashabin, “yalan sdylemenin orucu bozdugunu” sdylediklerini
ifade etmistir.44

Nehal'nin, orucglu iken sakinilmasi gereken davraruslari zahiri yoniiyle almis, naslari
yorumlama yoluna gitmemistir. Eb(i Hanife’nin dahil oldugu ¢ogunluk ise naslarda oruglunun
yapmamas1 gereken fiillerdeki hikmet ve faydalar1 dikkate alarak, orucluyken giinah olan
tiilleri islemenin orucu bozmayacagini, orucun sevabini azaltacagini, bu yiizden bu tiirlii giinah
olan fiilleri yapmamaya dikkat edilmesi gerektigi sonucuna varmislardir.

1.4. Orug Kefareti

Nehai, ramazan orucunu bilerek bozan kisinin bozdugu orucun yerine bir giin kaza orucu
tutmasi ve orucunu bilerek bozdugu icin Allah’tan bagislanma dilemesi ve 4 yaptig1 bu hataya
tovbe edip bir daha ayn1 hatay1 yapmamasi gerektigini ifade etmistir.#

Nehai'nin kisi orucunu her ne surette bozarsa bozsun orugluya kefaret gerekmedigi
goriisiinii benimsedigi goriiliir. Ona gore kisi orucunu bozdugunda kaza eder ve Allah’tan
bagislanma diler. Nehai orucun kasten bozulmasimi namaza kiyas etmis, nasil ki namaz
bozuldugunda kefaret gerekmiyorsa aym sekilde orug gesitli sekillerde kasten bozuldugunda
kefaret gerekmedigini kabul etmistir.+

Nehal'ye gore kisi ramazanda orugluyken esiyle cinsel iliskide bulunsa bu durumda olan
kimse o giinkii orucunu tamamlayip, bozdugu orucunu kaza etmesi gerektigini kabul etmis,

40 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 1, s. 150.

41 Ebd Ydasuf Ya'kdb b. Ibrahim el-Ensari, Kitabii'l-Asdr, Ebu’l-Vefa (thk.), (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hrniyye, ts.) s.179;
Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1V, s. 216; ibn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 298.

4 Tirmizi, Savm, 25.

4 Eb(i Nuaym, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii'l-esfiya, C. 1V, s. 227.

4 bn Ebti Seybe, el-Musannef, C. 11, 272; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 307.

45 Ebi Yasuf, Kitabii'l-Asdr, 180; ibn Ebtt Seybe, el-Musannef, C. 1II, 111; Cessas, Muhtasaru fhtilﬁﬁ’l—ulemd, Abdullah
Nezir Ahmet (thk.), (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1995), C. 1, s. 27.

4 Tbn Eb{i Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 110.

4 Eb( Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni,
(Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968), C. 11, ss. 130-131.
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bununla birlikte orucunu kasten bozdugu icin Allah’a diledigi kadar hayirla yaklagsarak
bagislanma dilemesi gerektigini sOylemistir.#® Nehai bilerek yiyip i¢mekte oldugu gibi
oruglunun cinsel iliskide bulunmasinin da orucu bozacagim belirtmekte, ancak bu durumu
kefaret sebebi olarak gormemektedir. Orugla ilgili kefaret gerektiren durumlarda kisinin
bozdugu orucun yerine orug tutarak kaza etmesi gerektigini kabul etmektedir.# Nehal orucun
cinsel iliski vb. yollarla bozulmasim kisinin namaz kilarken namazinin ifsad olmas: iizerine
kiyas etmistir. Ona gore namaz ifsad oldugunda kefaret olarak bir sey gerekmedigi gibi, orug
ifsad oldugunda da kefaret olarak bir sey gerekmez.5

Nehal'nin goriislerini inceleyecek olursak ramazanda orug tutan kisi cinsel iligski yoluyla
orucunu bozdugunda hiikmii nas ve icma ile belli olmadig: i¢in hitkme uygun bir illet tespit
edilmesi gerekmektedir. Bu illet belli degildir. Acaba bu illet sadece adamin ramazanda oruglu
oldugu giin orucu bozmasi midir? Normal sartlarda kisinin esiyle cinsel iliskiye girmesi haram
degildir. Ancak Hz. Peygamber adamin bu fiili i¢in ceza belirtmistir.5! Zira adamin bu fiili
ramazan orucuna karsi saygisizlik anlami tasimaktadir. Nehal namazi bozmakla oru¢ bozmanin
arasinda fark olmadigini her ikisinin de insan viicudunun ortaya koydugu normal bir davranis
oldugunu, bu konuda kabul ettigi insanin bilerek isledigi her tiirli gilinahta kefaret
gerekmedigini tovbe ve istigfar etmenin yeterli olacagi kuralin1 benimsemis, naslar1 yorumlama
yoluna gitmemistir.52

Nehai, itikaf yapan kisinin oruclu olmasimin sart olmadigin, isterse orug tutmayabilecegini
kabul etmigtir.5

Nehal ramazan ayinda yolculuga cikmay:r hos karsilamamis, yolculuga ¢ikmak zorunda
kalan kisinin yolculuk sirasinda orug tutmas: gerektigine, bunun daha hayirli olduguna® su
ayetteki ifadeye dayanarak varmistir: “...Icinizden hasta olan veya yolculukta bulunan,
tutamadigl giinlerin sayisinca diger giinlerde tutar. Oruca dayanamayanlar, bir diigkiinii
doyuracak kadar fidye verir. Kim goniilden iyilik yaparsa o iyilik kendisinedir. Orug tutmaniz
eger bilirseniz sizin icin hayirlidir.”% Ayetin ifade ettigi anlam mdiictehitler arasinda ihtilaf
konusu olmustur. Nehai ayetin ifade ettigi anlam1 yorum yapmaksizin zahiri anlamiyla alarak

seferde orucun hayirh oldugu kanaatine varmaistir.

48 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 1V, s. 318.

9 Tbn Hazm, el-Muhalls, C. IV, 319; Dénmez, “Orug” DIA, C. XXXIII, s. 421.

50 Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, C. VI, (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.) s. 344.

51 Ramazan giinii bir adam orucunu bozmustu, Hz. Peygamber’e geldi. Peygamberimiz adama ‘Kole azat edebilir
misin?’ diyesordu. Adam “Hayir’ diye cevap verdi. Peygamberimiz ‘Iki ay pes pese orug tutabilir misin?’ dedi.
Adam ‘Hay1r’ diye cevap verdi. Peygamberimiz ‘ Altmis yoksulu doyurabilir misin?’ dedi. Adam ‘Hayir’ diye cavap
verdi. Hz. Peygamber icerisinde on bes sa’ hurma bulunan biiyiik bir sepet getirerek adama yardim etti. Hz.
Peygamber ‘Bu hurmalar1 dagit.” dedi. Diger bir rivayette ‘Bunlar1 altmis fakire yedir.” dedi. Adam “$ehirde benim
ailemden daha fakir aile yoktur.” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber adama; ‘Bu hurmalar al, kendin ye ve ailene
de yedir!” dedi.” Bkz. Ebt Yiisuf, Kitabii'l-Asar, s. 175; Buhari, Savm, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. X1, s. 532

52 Muhammed Ravvas Kal'aci, Mevsiiatii fikhi [brahim en-Nehai, (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l- Misriyye, 1979) s. 749.

5 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 111, s. 415.

5 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 390.

5  Bakara, 1/184.
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1.5. Haccin Farzlan

Nehal haccin farzlarini ihrama girmek,% Arafat ve Miizdelife vakfesi,” Safa ile Merve
arasinda say,*® ziyaret tavafi®® olarak ifade eder. Nehal'nin sa’y yapmanin farz oldugunu dair
delil aldig1 diger bir rivayet soyledir: “Kim hacda oldugu halde, Safa ve Merve arasindaki sa’y1
unutursa yeniden hac yapmasi gerekir. Kim de umre yaparken unutursa yeniden umre
yapmasi gerekir. Hac ve umre ancak sa’yla gerceklesir.”60

Nehai, hacla ilgili ayetlerde gecen ifadeleri zahiri anlamiyla almis, ayetleri ahad haberlerle
tahsis yoluna gitmemistir. Ornegin Mesar-i Haram ifadesi gecen ayeti “Rabbinizden bir liituf
beklemenizde sizin igin bir gilinah yoktur. Arafat'tan dalga dalga indiginizde Megs ar-i
Haram’da Allah1 zikredin; Onu, size gosterdigi sekilde zikredin; kuskusuz siz bundan 6nce
yolunu sasirmiglardan idiniz...”¢" ayetinde ifade edilen Meg’ar-i Haram’da Allah1 zikretme
emrinden dolay1 Miizdelife vakfesinin haccin farzlarindan oldugunu kabul etmistir.

2. Muamelat ve Ukubatla flgili Goriigleri

Bu boliimde Nehahai'nin naslarin zahirini dikkate alip, naslar tevil etme yoluna gitmeden
muamelat ve ukubat alanlariyla ilgili goriisleri ornekler verilerek agiklanacaktir.

2.1. Talakta Kullanilan Lafizlar

Nehai'ye gore kisinin kullandig1 bosanma anlamina gelebilecek, anlami kapali olan lafizlarla
bosanma gergeklesir.®2 Ornegin “Sana ihtiyacm yok.” “seni istemiyorum.”, “Seni
sevmiyorum.”, “Sana sehvet duymuyorum.” vb. climlelerle, degisik anlamlara gelebilecek
lafizlar kullandiginda; kisinin niyetinin 6nemli oldugunu, kisi kullandig1 sozle kag talaka niyet
ettiyse o sekilde kabul edilecegini, eger sozii Oylesine gelisigiizel soylemisse hi¢bir anlam ifade
etmeyecegini belirtmistir.®* Nehai diger bir rivayette ise kisi esine “git nikahlan” demis olsa bu
soziiyle bosamaya niyet etmisse bir bosama gergeklesecegini, yoksa bu soziin anlam ifade
etmeyecegini soylemistir.* Erkek esine “sen benim igin uygun kadin degilsin.” demis olsa bu
soziin yalan bir soz oldugunu ancak es bu soziiyle bosamaya niyet etmisse bu durumda
bosanma gerceklesecegini, bosamaya niyet etmemisse bosanma anlami tasimayacagimi kabul
etmistir.6>

Nehal'ye gore kisi esine “haliyyetiin”, “beriyyetiin”, “bettetiin” gibi kesin bosanma
manasina gelen ifadeleri kullansa bu lafizlar bir bosama ifade etmekle birliktes kocasinin esine
tekrar doniip evliligi devam ettirme konusunda daha hak sahibi oldugunu kabul etmistir.5

56 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 281.

57 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 226.
% Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 281.
% Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 299.
0 Tbn Eb{i Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 353.

61 Bakara, 2/198.

62 Tbn Eb{i Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 77.

0 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 361.
o4 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 366.
05 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 367.
6  Tbn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 450.

07 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 356.
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Nehai ise soziin zahir anlamini alip ona gore hareket etmis, bu konuda kisinin niyetini
dikkate almamustir.

2.2. Lian

Nehai lianla% ilgili olarak ayrintiya girmeden konuya su sekilde agiklik getirmistir: Kéfir ile
Misliiman arasinda, kole ve esi arasinda, daha 6nce had cezasi almis olan kadinla esi arasinda
lian uygulanmayacagini, lianin hiir ve Miisliiman kar1 koca arasinda uygulanacagini ifade
etmistir.®

Nehai esler arasinda gergeklesen lidn sonucunda bain talakin meydana gelecegini, bunun
nas ile sabit oldugunu, bu bosanmanin ebedi bir bosanma sayilamayacagimni belirtmis, ebedi bir
ayrilik olarak anlasilmasi durumunda bunun naslara ilave etmek ve ayeti neshetmek anlamini
tastyacagini, bunun da dogru olmayacagini kabul etmistir.” Nehai miilaene yapilarak ayrilan
eslerin birbirlerine ebediyen haram olacagini sdylemenin konuyla ilgili ayete ilave yapmak
anlamina gelecegini belirtmistir. Nehal’ye gore miildene konusundan bahseden ayette” boyle
bir ayrint1 mevcut degildir. Ayrica cezalarla ilgili hiikiimlerde bu sekilde bir ziyade yapilmasi
s0z konusu olamaz, lianla birlikte ayette yer alan iyilikle yaninda tutma ihtimali kaybolur. Bu
durumda erkek, sadece ayette ifade edilen iyilikle salivermeyi tercih durumunda kalir.
Nehai’'ye gore kocanin lidn yoluyla esini bosamas1 durumunda kadinla arasinda ebedi haramlik
meydana gelmez. Nehai, eger kadin mahkemeye basvurup lian talep edip bosanmak isterse, bu
durumda ayni sekilde bosanmanin bain talak olacagini, bunun ebedi bir haramlik meydana
getirmeyecegini belirtmistir.”

Nehai erkegin esi hakkinda soyledigi zina suclamasinda yalan soyledigini ifade ederek,
esiyle evlendigi takdirde bosama hakkinin olacagmi” ancak bu durumda erkege iftira cezasi
uygulanacagini belirtmistir.”

Nehai Nir suresi altinci ayetinin zahirine gore amel etmis, lianla ilgili hitkkmii ona gore
vermis, konuyla ilgili haber-i vahid ile ayeti hadisle tahsis yoluna gitmemistir.

Nehal'ye gore kisi lian yoluyla ayrildigi eski esine, dogurdugu cocugun kendisinden
olmadigin soyleyerek iftira atsa, bu durumda erkege iftira cezasi uygulanmasi gerekir.”>

2.3. Bey Akdi

Nehai alacagin borglu disindaki kisilere satilmasinin caiz oldugu goriisiindedir.”s Nehai'ye
gore, aktin geregi olmayan ya da satis sartlarina uymayan bir sey satis sirasinda sart kosulursa,

6 Lian; karisimin zina ettigini veya dogan/dogacak ¢ocugun zina iirlinii oldugunu iddia eden kocamin hakim
huzurunda bunu yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan sdyledigine ve kendisinin masum olduguna aym
tarzda yemin etmesidir. Genis bilgi i¢in bkz. Kasani, Beddiu's-sandi’ fi tertibi’s-gerdi’, C. 1Il. 237; Mv. F., “Lian”, C.
XXXV, s. 246; Mehmet Akif Aydin, “Lian”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara: 2003, s. 172.

®  Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 128.

70 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. V, s. 573.

7t Bkz. Nur 24/6-9. ayetler.

72 Serahsi, el-Mebsiit, C. VII, s. 44.

73 Seybani, el-Asl, C. V, s. 44.

7 Ebt Ydsuf, Kitabii'l-Asdr, s. 153.

75 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 121.

76 Serahsi, el-Mebsiit, C. XIV, s. 47.
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aligveris gecerli, sart ise gegersizdir. Bu konuda su ornegi verir: “Kisi mali hibe etmek tizere
satsa ya da baskasina satmamay1 sart kossa bu vb. durumlarda akit gegerli ancak ileri siiriilen
sartlar gecersizdir. Ancak bagskasma bagislamamak veya sadaka olarak vermemek {izere bir
kole satilsa, sart ve satis gecerlidir.”””

Piyasa sartlarini tam olarak bilmeyen miisterinin aldanmasini énleyecek ve haksiz kazanca
sebep olmayacak, ayni zamanda miisteriye giivenilirligi yiiksek alisveris imkani temin edecek
muréabaha fikihta teferruath bir sekilde incelenmistir.

Nehal murabahali (kar edilerek) satista kisi elinde bulunan malin gergek maliyetini
sOylemeyip sadece “Bana maliyeti sudur.” diyerek satmis olsa bu tiirlii satisin caiz olmadigim
kabul etmisgtir.”® Eb(i Hanife ise bir kimse malin1 murabaha yoluyla satar ve maliyet konusunda
yalan beyanda bulunursa, alict bunu 6grendiginde muhayyer olacagini belirtmistir. Miisteri
dilerse onu fiyatin tamamuiyla alir, dilerse mal1 iade eder semeni alir. Malin hepsini veya bir
kismini tiiketirse satis bedelinin tamami onu baglar, cehaletten dolay1 {icrette indirim
yaptiramaz.”

Nehail ol¢iiliip tartilmadan satilan mali pesin satin alip, kabzetmeden satmakta sakinca
olmadigini kanaatine su hadise dayanarak® ulasmistir: ”Olgﬁlﬁp, tartilmadan, satilan mali
pesin satin alip, sonra kabzetmeden satmakta sakinca yoktur.”s!

Nehai ekmegin bor¢lanmasimin say1 ile yapilabilecegini kabul etmis; bu konuda kiyas: terk
ederek, bu tiirlii bor¢lanmanin insanlarin 6rf ve adetlerinde yaygin oldugunu bu yiizden gecerli
olmas gerektigini soylemistir. Bu konuda sorulan bir soruda; “Insanlarin somun borglandiklari,
ancak somunlarin standart olmadigy, kiigiik ya da biiyiik olabildigini” sdylenmistir. Nehal “Bu
tiirlit bor¢lanmalarda herhangi bir sakinca olmadig1” seklinde cevap vermistir.82 Nehainin
goriisiinii orfii dikkate alarak beyan ettigi goriilmektedir.

Nehai satilan malin kusursuzlugunu (halas) iddia edenin bu iddiasindan dolay: sorumlu
olacagini bu sart1 yerine getirmesi gerektigini kabul etmis, bu konuda kole 6rnegini vermistir.
Soyle ki; saticimin sattigl kolenin kusursuz oldugunu ileri siirmesi ve kolenin kusurlu olmasi
durumunda sorumlu olacagini®® ayni sekilde kusurlu mali iade eden miisteriye malin degerinin
geri vermesi gerektigini sOylemistir.5

Nehai siitli gogsiinde birikmis bir koyun satin alan kisinin koyunu geri vermesi (siire
siirlamasi getirmeksizin) ve koyunla birlikte bir sa” hurma vermesi gerektigini kabul etmistir.8
Bu konuda kendisine ulasan su hadisle amel etmistir: Hz. Peygamber sdyle demistir: “Siitii

77 bn Kudame, el-Mugni, C. 1V, s. 171.

78 ibn Kudame, el-Mugni, C. 1V, s. 137.

79 Ebi Ydsuf Ya’k(b b. Ibrahim el-Ensari, fhtillifﬁ Eb? Hanife ve Ion Ebi Leyld, Matbaatu’l-Vefa, Hindistan ts., ss. 26-33;
Safii, el-Umm, Rafat Fevzi Abdulmuttalib (thk.), (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1990), C. VII, s. 111; Serahsi, el-Mebsiit, C.
XIII, s. 86.

8 ibn Hazm, el-Muhalld, C. VII, s. 476.

81 Abdurrezzak, el-Musannef, C. VIII, s. 43.

82 Serahsi, el-Mebsiit, C. X1V, 31; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VII, s. 395.

8 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1V, s. 19.

8 {bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1V, s, 434.

85 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s, 197.
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gogsiinde birikmis bir koyun satin alan kisi koyunu beraberinde bir sa’ hurma ile birlikte iade
eder.”8

Nehai ifade edilen ictihadlarinda kendisine ulasan naslar1 zahiri yoniiyle almis, kiyasa gore
hiikiim vermis, naslar1 yorumlama yoluna gitmemistir. Ebi Hanife'nin de dahil oldugu cumhur
ise naslarda yer alan hiikiimlerin hikmetlerini de dikkate almis, ayrica Eb{i Hanife tiiccar olmasi
dolayisiyla da ticari zekasini kullanarak yorumlama yoluna gitmistir. Muhayyerlik siiresinin
sinirlandirilmamasi su-i istimale sebep olabilecektir. Giliniimiizde de satin alinan iirtinlerde
iirtiniin 6zelliklerine gore belirli bir stiire iginde cayma, iade etme hakki taninmaktadr.

2.4. Ehl-i Kitabin Sahitligi

Nehal'ye gore Miisliiman bir kisi yolculukta 6lmeden once vasiyetine Miisliiman tanik
bulamadig icin Ehl-i Kitap’tan iki kisiyi tanik yapsa, onlarmn tarukligi gecerlidir.$” Nehal
yolculuk sirasinda Miisliimanlarin bulunmadig1 durumda, yolculukta yapilan vasiyete Ehl-i
Kitap'm yolculukta yaptiklar1 vasiyete tanikliginin gegerli olacagini savunurken,® bu konuda
su ayetin zahiri ile amel etmistir.%® “Ey iman edenler! Birinizin 6liimii yaklastig1 zaman, vasiyet
sirasinda aranizda (sahitlik edecek olanlar) sizden adaletli iki kisidir. Yahut seferde olup da
basiniza oliim musibeti gelirse, sizin disinizdan bagka iki kisi sahitlik eder.®

Nehai diger din mensuplarmin aleyhinde Miisliimanlarin sahitliginin gecerli oldugunu ifade
etmis, ayetin zahiri (acgtk) anlamini dikkate almis, yolculuk sartlarim1 da godz oOniinde
bulundurarak yolculukta Miisliimanin yaptig1 vasiyeti gecerli saymistir.?!

Nehai daha c¢ok ayetlerin zahiri anlamlarmi dikkate alarak hiikiimler verirken genellikle
“amm” lafizlar1 oldugu gibi almus, tahsis yoluna gitmemistir. Nehal'nin bu tutumu fiir(i alanina
da yansimis, ictihadlarinda farkli sonuglara ulagmalarina sebep olmustur. Ornegin lftilere ve
nebbasa verilecek cezalar vb. tiirlii konularda naslar1 tevil yoluna gitmeden naslarin zahir

anlamlarindan hareket ederek hitkiimler vermistir.
2.5. Zina Sucu ve Cezasi

Nehai, kisi mahremiyle her ne sekilde zina yaparsa yapsin, recm cezasi uygulanacagini;
mahremle zinanin, mahremi olan kisiyle nikdhlanarak veya evlenmesinin haram oldugunu
bilmeyerek vb. sekillerde olabilecegini belirtmistir. Nehal zina cezasinin mahremi disindaki
kisilerle zina edenlere uygulanan bir ceza oldugu goriisiinii benimsememis,” bu konuda Hz.
Ali'nin uygulamasim goriisiine esas almistir: Bir adam nikahi altinda iki kiz kardes oldugu
halde Miisliiman oldu. Hz. Ali “Onlardan birisini bosa aksi halde sana zina cezas1 uygularim.”
demistir.%

86 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s, 197.

8  Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 152; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-azim (selame), Sami b. Muhammed Selame (thk.),
(Riyad: Daru Tiybe, 1999), C. 111, s. 194.

88 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 152.

8 Semerkandi, Bahrii’l-uliim, es-Seyh Muhammed Muavvaz, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1993), C. 1, s. 464.

%  Maide, 5/106.

ot Ebii Ydisuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, 81; Safii, el-Umm, C. VII, 134; Serahsi, el-Mebsiit, C. XXVIII, s. 153.

92 ibn Hazm, el-Muhalld, C. XII, s. 201.

% Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 165.
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Nehai, IGatilik fiilinin cezasmin zina yapan kisiye verilen ceza ile ayni oldugunu kabul
etmis,* IGtilik fiilini yapan kisi eger muhsan (evli) ise recm, bekar ise degnek cezasinin
uygulanmasi gerektigini belirtmistir.%

Nehail zina eden bekar kisilere yiiz degnek cezasmin yaninda bir senelik siirgiin cezasi
uygulanacagimi kabul etmis,® uygulanacak siirgiin cezasinda Kkisilerin ayr1 yerlere
gonderilmesine dikkat edilmesi gerektigini sOylemistir.”” Nehal bekarin zinas1 hakkinda Hz.
Peygamber'in “Bekar zina ettiinde bir yil siirgiine gonderilir.”®® hadisini goriisiine delil
almistir.

Nehail kendisine ulasan naslarin zahiri ile hiikiim vermistir. Bazi fakihler zina eden bekar
kisiye, ayetle® sabit olan yiiz degnek vurma cezasindan sonra siirgiine génderilmesinin fitneye
sebep olacagim siirgiin yerine hapis cezasi verilmesi gerektigini ifade etmistir.'® Bu konuda
sahabi uygulamasin esas alarak naslari sedd-i zerai prensibi gercevesinde yorumlamislardir.’!
Ayrica Hz. Ali'nin zina eden bekarlar hakkinda soyle dedigi nakledilir: “Birbirleriyle zina eden
bekar kisilere siirgiin cezasinin verilmesi o kisilerin fitneye diismeleri i¢in yeterlidir.” 102

Nehal'nin goriisii uygulandiginda beraberinde sosyal ve ahlaki agidan telafisi gii¢ birtakim
sonuglar doguracaktir. Ozellikle zina eden bekar kiza siirgiin cezasi verildiginde ailesinden
uzaklasacak dolayisiyla gittigi yerde hayatini idame ettirme konusunda sikint1 ¢ekecek ve kizin
kotii yola diisme ihtimali ortaya ¢ikacaktir.

2.6. Hirsizlik Sugu ve Cezasi (Nebbas)

Nehail, nebbasin'® mezardan ¢aldig1 sey el kesilecek degerde ise elinin kesilecegini kabul
etmistir.!™ Nehal ve onun gibi nebbasin elinin kesilecegini iddia edenler su hadisi delil
almislardir: “Kim mezar soyuculugu yaparsa hirsizlik cezasi veririz.”1% Nehai, kefen
soyuculugu yapan kisiye Hz. Omer’in ceza vermesini de goriisiine delil almigtir.1%

Nehai cenazenin gomiildiigii mezarin 6lii i¢in ve iizerinde bulunan seyler i¢in korunakli bir
yer oldugunu kabul etmis, bu yiizden kefen soyucunun yaptig1 hirsizigi normal bir hirsizlik
olarak degerlendirmistir. Nebbas'm yaptig1 hirsizlikta stiphe bulunmadiginda ve ¢alinan mal
hirsizlik igin belirlenen miktara ulastiginda hirsiza uygulanan cezanin uygulanmasi gerektigini
kabul etmistir. Nehai “Bir kisi canli bir kisinin elbisesini ¢aldiginda ceza veriliyorsa oliiniin

% Seybani, el-Asl, C. VII, 189; ibn Ebt Seybe, el-Musannef, C. V, s. 497; Ebii'l-Hasen (Hiiseyn) Riiknii’l-Islam Al b. el-
Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdji, en-Niitef fi'l-fetdvd, Selahiiddin en-Nahi (thk.), (Beyrut; Miiessesetii'r-Risale, 1984),
C.1,s.269.

%  {bn Ebti Seybe, el-Musannef, C. V, s. 497.

% {bn Hazm, el-Muhalld, C. XII, s. 102.

97 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, ss. 311-313.

% fbn Eb{i Seybe, el-Musannef, C. V, s. 541.

99 Nur, 24/2, ”éﬂé Lo Lagin 223 K 15M806 @‘33\5 3—3;‘311”, (Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun.)

100 fbn Kudame, el-Mugni, C. IX. s. 43.

101 Beyhaki, C. VIII, s. 424.

102 Hz. Ali'nin zina eden bekarlar hakkinda sdyle dedigi nakledilir: “Birbirleriyle zina eden bekar kisilere siirgiin
cezasinin verilmesi o kisilerin fitneye diismeleri icin yeterlidir.” Bkz. Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII,
ss. 314-315.

103 Nebbas: Mezar soyucu.

104 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, s. 213; Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

105 Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsir, C. XII, s. 409; Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

106 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, ss. 214-215.
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elbisesini ¢aldiginda da ceza verilmelidir. Ciinkii insanoglunun o&liisii de dirisi de
muhteremdir.” demistir.’” Nehai ise nebbas hakkindaki stipheleri dikkate almamis onu normal
bir hirsizlik gibi kabul ederek nebbasa had uygulanacagini ifade etmistir.

Nehal'nin ise malin korumasimni esas aldig1 sdylenebilir. Ancak giiniimiizde kefen soyma
seklinde yapilan hirsizligin sekli degismis, 6len kisinin takma altin dislerini ¢alma ya da
parmaginda bulunan altin yiiziikleri ¢alma vb. sekillere evrilmistir. Bu tiirlii hirsizliklarin da
cezasiz kalmamasi insanin 6liisiiniin hiirmetiyetinin korunmasi a¢sindan 6nemlidir.

2.7. Dinden Dénme (irtidat) Sucu ve Cezas1

Nehai dinden dénen kadinin tévbe edip tekrar Miisliiman olmasimin istenecegi, Islam’a geri
donmedigi takdirde oldiiriilecegi goriisiinii benimsemistir. Bir rivayette dinden donen kisinin
tovbe etmesi beklenmeden oldiiriilecegini ifade etmis,'® diger bir rivayette ise dinden donen
kadinin ne oldiiriilecegini ne de hapsedilecegini belirtmistir.110

Ebi Hanife dinden dénen kadinlarin durumunu savas meydaninda bulunmayan evlerinde
duran kadmin durumuna kiyas etmis, dinden dénen kadinlar1 kafir kadinlar gibi oldugunu
belirterek; nasil ki savaslarda kafir kadinlar dldiiriilmiiyorsa dinden dénen miirtet kadinlarin
da oldiiriilmemesi gerektigi sonucuna ulasmigtir.""! Nehai ise miirtet kadinin durumuyla ilgili
naslar1 zahir anlamryla almis yorumlama yoluna gitmemistir.

Nehal miirtedin dinden déndiigii zaman tam olarak tespit edilemediginden geride birakti1
miras mallarinin hazineye aktarilmasi gerektigini kabul etmistir.112

Nehal mutlak ile mukayyed birlikte bulundugunda, bir karine yoksa mutlakin mukayyede
hamledilmeyecegini kabul etmis, mutlak olarak cereyan edecegini kabul etmis, dolayisiyla
mutlakin yorumlanmasi yoluna gitmemis, mutlakin hitkmii hangi konuyla ilgiliyse o konuya
hasretmistir.13

Nehal’'nin eger bir karine yoksa mutlakin mukayyede hamledilemeyecegi ilkesine
dayanarak verdigi fetvalar1 coktur. Ornegin yemin kefaretinde tutulmasi emredilen “ &5 A
A (ii¢ giin orug tutmalidir.)* ayetinde yer alan “s<” (orug) kelimesi mutlak bir ifadedir. Kisi
yeminini bozdugunda bir kole azat edebilir (mii'min-kéfir), isterse on fakiri giydirebilecegi gibi
bu sayilan iki seyi yapabilecek maddi giicii yoksa ii¢ giin orucu dilerse pes pese dilerse de farklh
giinlerde tutabilir.!’s Bu konuda ibn Mes'ud’un naklettigi kiraatte “ciatiis (Ui 4536 2aad”, “pes
pese ii¢ giin orug tutulmas1” kayd: yer almaktadir.’® Nehai bu rivayetle mutlak olan “as”
(orug) ifadesini takyit etmemis, dolayisiyla ayette gectigi sekliyle amel etmis, orucun fasilal

107 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

108 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, s. 176; ibn Ebii Seybe, el-Musannef, C. V, s. 563; Tahavi, Muhtasarii
Intilafi’l-Ulema, Abdullah Nezir Ahmed (thk.), (Beyrut: Darii'l-Begairi’l-Islamiyye, 1996), C. 1, s. 472.

109 fbn Ebit Seybe, el-Musannef, C. V, s. 563.; Tahavi, Muhtasarii fhtilﬁﬁ’l—Ulemﬁ, C.1I1, s. 472.

110 Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdilldh b. Ahmed b. Ishak b. Mfisa b. Mihran el-Isbehani, Miisnedii'l-imim Ebi Hanife
Rivdyetii Ebi Nuaym, Muhammed el-Fariyabi (thk.), (Riyad: Mektebii'l-Kevser, 1995) s. 190.

11 Ebii Yésuf, Thtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, ss. 199-201, el-HarAc, s. 197.

112 fbn Hazm, el-Muhalld, C. XII, s. 122.

13 Kal’acl, Mevstiatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 766.

114 Maide, 5/89.

115 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

116 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 513.
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tutulabilecegini kabul etmistir. Nehal mutlakin mukayyede hamledilmesini gerektiren bir delil
oldugunda mutlaki mukayyede hamletmistir. Buna “lsdl 1586 (ellerini kesin)! ayetini
“LEll 1488 iki sagimi kesin seklinde kendisine ulagsan kiraate dayanarak ayetin mutlak
ifadesini mukayyede hamletmis, sadece sag el ve sag ayak kesilmesi seklinde anlamis, sol el ve
sol ayagin kesilemeyecegi goriisiinii benimsemistir.118

2.8. Nisap Miktarina Ulagsmayan Farkli Cinsteki Mallarin Zekat:

Kisinin elinde bulunan nisap miktarina ulasmayan farkli cinslerdeki mallarin zekata tabi
olup olmayacag fukaha arasinda tartisilmistir. Nehal bir kisinin elinde nisap miktarina
ulasmayan on miskal altin ve bir miktar giimiisii olsa, kisi elindeki altin yirmi miskale, gtimiis
de iki yiiz dirheme ulasmadik¢a ve mallarinin {izerinden bir yil ge¢mis olsa da bu mallarin
birbirine eklenerek zekata tabi olmayacagini ifade etmistir. Nehal bu mallar1 farkli cins mallar
olarak kabul etmis, birbirine katilarak zekatlarinin verilemeyecegi goriistinii benimsemistir.!?
Nehai ayrica degerli taslarin (yakut gibi) ticaret amaciyla elde bulundurulmuyorsa zekata tabi
olmayacagini ifade etmistir.”® Nehai naslarda ifade edilen olgiileri esas almis, yoruma
gitmemistir.

2.9. Yemin Kefareti

Nehai, yemin kefaretini ii¢ giin orug tutmak seklinde yerine getirmekte olan kisi, ii¢ giinii
tamamlamadan ikinci giinde, kole azat etme, on fakiri doyurma, giydirme ya da yedirmeye giig
yetirir hale gelirse ikinci giinii tamamlamuissa {i¢lincii giinii orug tutarak yemin kefaretini yerine
getirmis sayilacagini sOylemistir. Ancak ikinci giinii tamamlamadan orucun disinda diger
seceneklerden hangisine gii¢ yetirebiliyorsa o sekilde yemin kefaretini yerine getirmesi
gerektigini kabul etmistir.1?!

Gortildiigh tizere Nehai'ye gore kisi yemin kefaretini yerine getirirken ilk iki giin igerisinde
kisinin durumunda degisme olur, oru¢ disinda diger seceneklere gii¢ yetirebilecek hale
gelmisse o sekilde yemin kefaretini yerine getirmesi gerektir. Orug tutma seklinde yerine
getirdigi yemin kefareti gegersizdir.?

Nehai yemin edip yeminini bozan kisinin istedigi kefareti ddeyebilecegini kabul eder. Isterse
bir koleyi 6zgiir kilar, isterse on yoksulu yedirir ya da on fakiri giydirir veya tii¢ giin (isterse ara
vererek) orug tutabilir. Nehai'ye gore “Kur’an’daki (s!/veya) seklindeki ifadelerin bulundugu
konularda se¢gme hakki vardir.”123

Nehai'ye gore yemin kefaretinde tutulmasi emredilen ”éj BW bl (i glin orug
tutmalidir.)’?* ayette yer alan “s=” (orug) kelimesi mutlak bir ifadedir. Kisi yeminini
bozdugunda bir kole azat edebilir (mii'min-kéfir), isterse on fakiri giydirebilir, bu sayilan iki

117 Maide, 5/38.

118 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1X, s. 167.

119 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 83; bn Ebti Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 413; Ibn Hazm, el-Muhalld, C.
1V, s. 184.

120 - Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C, ss. IV, s. 84.

121 fbn Hazm, el-Muhalld, C. VI, s. 337.

122 fbn Hazm, el-Muhalld, C. VI, s. 337.

123 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

124 Maide, 5/89.
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seyi yapabilecek maddi giicii yoksa ister pes pese isterse farkli giinlerde {i¢ giin orug tutabilir.1?>
Bu konuda ibn Mesut'un naklettigi kiraatte “ciaiiis oG 4836 2aé”: (pes pese ii¢ giin orug
tutulmasi) kaydi yer almaktadir.’? Nehal bu rivayette mutlak olan “ss” (orug) ifadesinin
tahsis edilemeyecegini dolayisiyla ayette gectigi sekliyle amel edilecegini, dolayisiyla orucun
fasilali tutulabilecegini kabul etmistir. Ebti Hanife ise Nehal’den farkli diisiinmiis mutlakin
mukayyede hamledilecegi kanaatini benimsemistir.

Nehal zengin olan kisinin yemin kefaretini, dliiye kefen satin alarak, mescit yaptirarak,
Olmiis kisinin borcunu 6deyerek ya da kole azadina para vererek yerine getirmesinin gegerli
olmayacagini, zengin kisinin {i¢ glin orug tutarak yerine getirmesi gerektigini kabul etmistir. 1>

Nehai gibi fetva veren baska alimler de vardir. Zenginler i¢cin yemin kefaretinin ii¢ giin orug
tutmak seklinde uygulanmasmin daha caydiric olacagr agiktir. Zenginlerin yemin kefaretini
maddi yoldan 6demeleri onlar i¢in zor degildir. Ancak ii¢ giin pes pese orug tutmak nefse agir
gelecek, zengin olanlarin yeminlerini eglence haline getirmelerinin 6niine gecilecektir.

Yemin kefaretiyle ilgili diger bir konu da yemin kafaretinin miktariyla ilgilidir. Nehal yemin
kefareti konusunda naslarda gectigi sekliyle konuyu ele almis, yorum yapmamuistir. Kisinin
yemin kefareti verirken on fakirin her birine yarim sa’ bugday veya yarim sa’ kuru hurma
vermesi gerektigini kabul etmistir.12

Nehai kisinin niyetine ve yemindeki maksadina bakmaksizin tekrarlanarak yapilan yeminin
tek sayilacagini dolayisiyla kisi yeminini bozdugunda tek kefaret vermesi gerektigini kabul
etmistir.”? Nehai ifade edilen ictihadlarinda naslarin zahirine gore hiikiim vermis tevil yoluna
gitmemistir.

2.10. Satis S6zlesmesi

Nehai alacagin bor¢lu disindaki kisilere satilmasini caiz oldugu goriisiindedir. Hanefiler ise
Ziifer disinda bu tiirlii satisin caiz olmadig goriisiindendir.1%

Nehal'ye gore, aktin geregi olmayan ya da satis sartlarina uymayan bir sey satis sirasinda
sart kosulursa, aligveris gecerli sart ise gegersizdir. Bu konuda su 6rnegi verir: Kisi mal1 hibe
etmek iizere satsa ya da baskasma satmamay1 sart kossa bu vb. durumlarda akit gecgerli ancak
ileri siiriilen sartlar gegersizdir. Ancak baskasina bagislamamak veya sadaka olarak vermemek
iizere bir kole satilsa, sart ve satis gegerlidir.13!

Nehal murabahali (kar edilerek) satista kisi elinde bulunan malin gercek maliyetini
sOylemeyip sadece “Bana maliyeti sudur.” diyerek satmis olsa bu tiirlii satisin caiz olmadigini
kabul etmistir.!®2 Ebi Hanife ise bir kimse malin1 murabaha yoluyla satar ve maliyet konusunda
yalan beyanda bulunursa, alici bunu 6grendiginde muhayyer olacagini belirtmistir. Miisteri
dilerse onu fiyatin tamamiyla alir, dilerse mali iade eder semeni alir. Malin hepsini veya bir

125 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

126 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 513.

127 Seybani, el-Asl, C. 111, s. 225.

128 Eb{ Ydsuf, Kitdbii’l-Asér, ss. 64, 168; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. VI, s. 341.

129 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, ss. 503-504; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. VI, s. 313.
130 Serahsi, el-Mebsiit, C. XIV, s. 47.

131 jbn Kudame, el-Mugni, C. 1V, s.171.

132 jbn Kudame, el-Mugni, C. 1V, s. 137.
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kismini tiiketirse satis bedelinin tamami onu baglar, cehaletten dolay1 {icrette indirim
yaptiramaz.!13

Nehai ol¢lliip tartilmadan satilan mali pesin satin alip, kabzetmeden satmakta sakinca
olmadi81 kanaatine su hadise dayanarak!3 ulagmistir: “Olgiiliip, tartilmadan, satilan mali pesin
satin alip, sonra kabzetmeden satmakta sakinca yoktur.”1%

Nehai'nin goriisii esas alindiginda, ticaret hayatinda aldanmalara ve alici ile satici arasinda
nizaya sebep olmasit muhtemeldir

Nehal ekmegin bor¢lanmasimnin sayi ile yapilabilecegini kabul etmis, bu konuda kiyas: terk
ederek, bu tiirlii bor¢glanmanin insanlarin 6rf ve adetlerinde yaygin oldugunu bu yiizden gegerli
olmas gerektigini soylemistir. Bu konuda sorulan bir soruda; “Insanlarin somun borglandiklari,
ancak somunlarin standart olmadig, kiiciik ya da biiyiik olabildigini” sdylenmis, Nehal “Bu
tiirlit bor¢lanmalarda herhangi bir sakinca olmadigl” seklinde cevap vermistir.’® Nehal'nin
goriisiinti orfii dikkate alarak beyan ettigi goriilmektedir.

Onun doéneminde ekmek yapiminin standart hale gelmemesi muhtemeldir. Giliniimiizde
ekmek yapimi standart hale gelmistirr Bu konuda yanhis yapanlar denetimlerle
engellenebilmektedir. Nehai'nin de ifade ettigi gibi insanlarin bu tiirlii bor¢lanmalara ihtiyaci
muhakkaktir. Bu tirlii akitlerin yasaklanmasi gtinliik hayatta insanlarin zorluklarla
karsilasmasina sebep olacaktir. Nehai'nin goriisii uygulanabilirlik agisindan daha tutarhdir.
Zira Nehai ekmek borclanmasindaki durumu cekismeye yol agmayacak cehalet-i yesire
cinsinden kabul ederek bu tiirlii bor¢clanmalarda sakinca gormemistir.

Nehai satilan malin kusursuzlugunu (halas) iddia edenin bu iddiasindan dolayr sorumlu
olacagini, bu sart1 yerine getirmesi gerektigini kabul etmis, bu konuda kole 6rnegini vermistir.
Soyle ki; saticimin sattigi kolenin kusursuz oldugunu ileri siirmesi ve kolenin kusurlu olmasi
durumunda sorumlu olacagmni,’” aymni sekilde kusurlu mali iade eden miisteriye malin
degerinin geri vermesi gerektigini soylemistir.13

C. Nehai’'nin Saz Goriisleri

Nehai'nin hicbir fakihin ortaya koymadig1; saime hayvanlarin disilerinin zekata tabi olacagy,
icki disinda her tiirlii icecegin sarhos etmedigi siirece igilebilecegi, kurbanin zi'l-hicce ayinin
tamaminda kesilebilecegi, eslerden bir tanesinin Miisliiman olmasi durumunda erkek ne zaman
Miisliiman olursa olsun esinin kendisine verilecegi, oru¢ her ne surette bozulursa bozulsun
diger ibadetlerde oldugu gibi kazasmi yapmanin yeterli olacag1 dolayisiyla orug kefaretinin
olmadig1, miirtedin Oldiiriilmeyip ebediyen tovbe etmesinin istenecegi® gibi saz goriisleri
vardir.

133 Ebt Yasuf, fhtildfii Eb? Hanife ve Ion Eb? Leyld, ss. 26-33; Safii, el-Umm, C. VII, s. 111; Serahsi, el-Mebsiit, C. XIIL s. 86.

134 fbn Hazm, el-Muhalld, C. VI, s. 476.

135 Abdurrezzak, el-Musannef, C. VIII, s. 43.

136 Serahsi, el-Mebsiit, C. XIV, s. 31; Alatiddin Eb# Bekr b. Mes'tid b. Ahmed el-Kasani, Beddiu's-sandi’ fi tertibi’s-serdi’,
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-flmiyye, 1986), C. VII, s. 395.

187 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1V, s. 19.

13 bn Eb( Seybe, el-Musannef, C. 1V, s. 434.

139 jbn Kudame, el-Mugni, C. IX, s. 6.
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Sonug¢

Nehai Islam Hukuku'nun tesekkiil donemi fakihlerindendir. Nehai, Kiife'de yagsamugtir.
Kaynaklarda ilim &grenmek amaciyla Kife’'den bagka yerlere gittigine dair bilgi yer
almamaktadir. Nehai'nin hayati boyunca Kife'de kalmasi ve ¢esitli ilim merkezlerine
gidememesi, onu ilmi yonden belirli bir ¢cevreyle yetinmek zorunda birakmuistir.

Nehal'nin yasadigl dénemde Kife'nin i¢inde bulundugu sosyoekonomik cevrede bircok
grup ve firkanin bulunmasi onu 6zellikle hadisleri ictihadlarinda kullanirken daha dikkatli
olmaya itmistir. Bu durum ister istemez Nehal'yi zahire gore hiikiim vermeye sevk etmistir.

Nehal'nin ictihadlarinda zahiri 6ncelemesi Saime hayvanlarin disilerinin zekata tabi olacagi,
icki disinda her tiirlii icecegin sarhos etmedigi siirece igilebilecegi, kurbanin zi'l-hicce aymnin
tamaminda kesilebilecegi, eslerden bir tanesinin Miisliiman olmasi durumunda erkek ne zaman
Miisliiman olursa olsun esinin kendisine verilecegi, oru¢ her ne surette bozulursa bozulsun
diger ibadetlerde oldugu gibi kazasmi yapmanin yeterli olacagi dolayisiyla orug kefaretinin
olmadig1, miirtedin dldiiriilmeyip ebediyen tovbe etmesinin istenecegi gibi saz goriisleri ortaya
koymasina sebep olmustur.

Nehai’de goriilen zadhire gore hiikiim verme, tevil yolunu tercih etmeme prensibi zaman
zaman hukuki acgidan telafisi gii¢ sonuglarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ornegin Nehat,
zina eden bekar kiza siirglin cezasi verilmesi gerektigini savunmustur. Onun goriisii
uygulandig1 takdirde zina eden kiz ailesinden uzaklasacak dolayisiyla gittigi yerde hayatini
idame ettirme konusunda sikint1 gekecek ve kizin kétii yola diisme ihtimali ortaya ¢ikacaktir.
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