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Kadir SAYIM

ISLAM HUKUKUNDA YER ALAN BAZI HARAM VE MEKRUH ZAMAN
DILIMLERININ INCELENMESi!

Oz: Bu makalede islami hiikiim kategorilerinden biri olan haram hiikmiiniin bazi zaman dilimlerinde yer alan
tezahiirleri ele alinmugtir. Yasaklarin bir yapiya ait en temel karakteristik Ozellik olmasindan hareketle Islam
Hukuku'nda yer alan haramlarin arastirilmasi, bize Islam Hukuku'nun bu temel karakteristigini anlamada yardima
olacaktir. Diger yandan arastirmada hedefledigimiz zamansal yonii ise bu konuda yer alan genel hiikiimleri gormemizi
saglayacaktir. Buna gore haram hiikmiine dair kisa bir giris yapildiktan sonra ikinci boliimde haram/mekruh olarak
isimlendirilen zaman dilimlerinin zikrine gecilmistir. Bu boliimde bes baghik altinda meseleler zikredilerek ilgili
meseleler mezhep imamlarinin goriisleri ve delilleri gercevesinde ele alinmaya calisilmistir. Her béliimiin sonunda bu
hiikme dair bir degerlendirme yapilarak muhtemel sebep ve hikmetlere dikkat ¢ekilmistir. Makalenin en sonunda ise
aragtirmada elde edilen veriler degerlendirme bdliimiinde irdelenerek, bu verilerin olasi sonuglari belirlenmeye
caligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, hiikiimler, zaman, haram, mekruh vakitler.

EXAMINING THE HARAM TIME FRAMES IN ISLAMIC JURISPRUDENCE

Abstract: This article deals with certain timeframes that are considered haram, one of the categories under Islamic
jurisprudence. Since prohibitions are one of the most characteristic features of any construct, studying harams under
Islamic Law could help understand this quintessential characteristic of the Islamic Law. On the other hand, the
temporal aspect of the matter, which we mean to address will help realize the broader rulings related to this case.
Accordingly, In the article, the stage is set with a brief introduction of the haram. Following this, the author proceeds to
address the periods of time that are defined as haram / makruh. The study classifies the subject cases under five
headings and the subject cases are tackled with reference to madhab imams’ views and their rationales. The author
presents his evaluations in every chapter with probable reasons and the rationale behind them being highlighted.
Finally, the data collected through the study is revisited in the evaluation chapter in which the author strives to
determine the possible outcomes.

Keywords: slamic Law, verdicts, time, haram, makruh timeframes.

GIRiS

Stiphesiz ki biitiin toplumlar bazi degerlerin muhafaza edilmesi ve bu degerlere muhalif
unsurlardan sakinilmasi adina 6teden beri bazi yasaklar vaz' etmislerdir. Diinya ve ahiret
olmak iizere iki yonlii saadet vadeden Islam Hukuku da miintesiplerini bu degerlerden
alikoyacak yahut onlara zarar verecek davranislardan koruma adina ya da bunlarin mukabili

olan degerleri muhafaza adina bazi yasaklar belirlemistir. Biz de bu ¢alismamizda yasak
hiikiimlerin zaman boyutunda yer alan tezahiirlerini ele alacagiz.

Bilindigi iizere islami hiikiimler, hitkmiin bina edildigi sebep agisindan ta'lili ve taabbudi
olmak {tizere iki kisma ayrilmaktadir. Ta'lili hiikiimler varlik sebepleri olan hiikiimlerin akil ile
bilinebildigi hiikiimler olup taabbudi hiikiimler ise onun mukabili olarak sirf emredildigi icin
yapilan ve sebeb-i viicudu olan illeti akilla kavranilamayan hiikiimlerdir. Bununla birlikte
hiikiim igin tercih ve maslahat sebebi olan hikmetler ise her iki kisim icin anlasilabilir. Islam
Hukuku'nda genellikle ibadetlere dair meselelerde taabbudilik, muamelata dair meselelerde ise
ta'lililik hakimdir. Dolayisiyla bu ¢alismada ele aldigimiz meseleleri bu agidan da incelemeye
tabi tutacagiz.

1 Bu makale "Haram Hiikiim Kategorisinin Zamansal ve Mekdnsal Goriiniimleri” isimli tezimizden tiiretilmistir.
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Kadir SAYIM

Islam Hukuku'nu inceledigimizde bazi zaman dilimlerinin bazi ameller igin yasaklandigini
gormekteyiz. Diger bir tabirle o zaman dilimlerine has olarak bazi hiikiimler vaz' edilmistir.
Islam Hukuku'na hakim olan prensip "Esyada aslolan ibahadir" seklinde de ifade edildigi iizere
helallik ve serbestlik iken bu tarz hususi yasaklarin bazi hususi vakitler {izerinde cari olmasi
gerek hiikiimleri anlaminda gerekse illet ve hikmetleri anlaminda arastirilmas: gereken 6nemli
bir husustur diisiincesindeyiz.

Boyle bir ¢alismanin verecegi faydalari nazar-1 dikkate aldigimizda her seyden once bu
konuda zikredilecek meselelere dair hiikiimler ve bu hiikiimlere kaynaklik eden deliller ortaya
cikacaktir. Diger yandan da bu hiikiimlere ilgili bashk altinda toplu bir bakis agis1 miimkiin
olacaktir. Bu sekilde Sarinin bu konudaki hikmetlerini ve hiikiimleri kendisine bagladig:
illetlerini tespit etme imkar olusacaktir.

Buradan hareketle ¢alismamizda zikredecegimiz meseleleri ele alirken once o hiikiimlere
dair genel bilgileri zikredip daha sonra ilgili meselenin dayanag: olan delilleri zikredecegiz.
Boylelikle meselenin asli ve kaynag1 ortaya gikmis olacaktir. Yine meseleler hakkinda fukahanin
ilgili naslardan istidlal yontemlerini ve meselelere yaklasimini ve ulastiklar1 hiikiimleri
zikrededecegiz. Boylece ilgili naslarin ulema indinde nasil anlasildig1 ortaya ¢ikmus olacaktir.
Son olarak da meseleler makasid-1 Sari' cercevesinde degerlendirilip arastirmaciya zahir olan
hikmetler ve eger bulunursa illetler gosterilmeye calisilacaktir.

1. islam Hukuku'nda Hiikiimler ve Haram kavrami

[sliam Hukuku'nda hiikiim liigavi olarak "menetmek"' ve "sarf etmek' manalarina
gelmektedir. Bundan otiirii de hayvan kontrol etmeye yarayan ve onu islah maksadiyla
menetme isi goren gemine hayvanin "hakemesi" denilmistir.2 Orf-i fukahada ise yaygin olarak,
“kaza” veya “bir seye netice olusturan eser” manalarinda kullanilir.> Mesela “temlik” bey’
akdinin hiikmiidiir derken, ona terettiip eden bir sonucudur manasi kastedilir.

Istilahi olarak ise hiikmiin tarifinde miitekellimun ile fukaha mezhebi arasinda goreceli bir
fark bulunmaktadir. Buna gore miitekellimun mezhebi alimleri hiikmii "tahyir ve iktiza
nevinden Sari'min miikellefin fiilleriyle alakali olan hitabinin kendisidir™ seklinde tarif
etmislerdir. Bazi alimler bu tanimin igine "vaz' nevinden" ifadesini de eklerken bazi alimler ise
tahyirin aslen hitap olmayip hitabin disinda kalan seyleri karsilamasindan hareketle onu
tiglincii bir kisim olarak gormiislerdir.> Fukaha mezhebine ait alimler ise onu "iktiza, tahyir ve
vaz' nevinden $Sarinin miikellefin fiilleriyle alakali olan hitabinin eseridir®" seklinde tarif
etmislerdir.

Yukarida gegen tanimdan anlasildig: {izere miitekellimin metoduna mensup alimler hitkmii
hitabin kendisi olarak goriirlerken, fukaha metoduna mensup usulciiler ise onu hiikmiin sifati

2 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, (Dimesk: Daru'l-Kalem, 1412 h.), h-k-m maddesi.

3 Muhammed Seyyid Bey, Medhal, (istanbul: Akademi Yaymlari, 2011), s. 431.

¢ Burhaniiddin ez-Zerkesi, Bahru'l-Muhit, (Beyrut: Daru'l—Kﬁﬁibi‘l—Hmiyye, 2000), 1/91; Muhammed el-Sevkani,
fr;:udu "I-Fuhul ila Tahkiki'l-Hakki min [Imi’l-Usul, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1999), 1/25.

5 Seyfuddin el-Amidji, el-Thkam, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1404), 1/170. Yine belirtmek gerekir ki Amidi'nin bizzat
kendisi buradaki ihtilafin da lafzi oldugunu mezkiir yerde beyan etmistir.

¢ Molla Hiisrev, Mir’atu’l-Usul Serh-u Mirkati'l-Vusul, (Tahkik: Yayinlanmamis Doktora Tezi: Hasan Ebu Tiirkiyye,
2008-2009), s.629.
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yani eseri olarak gormiislerdir.” Mesela “faiz yemeyin...”# ayetinde usulciilere gore hiikiim bu
emrin bizzat kendisidir. Fakat fakihlere gore ise burada hiikiim, bu hitabin sonucu olarak, faiz
yemenin kullara haram olmasidir.® Buna gore hiikiim bir tanima gore, icap ve tahrim gibi
Sari'nin hitab1 olurken, diger tanima gore viicub ve hiirmet gibi bu hitabin sonucu olmaktadir.
Daha sonraki donemlerde artik hiikiim lafzi; viicub, hiirmet, ibaha ve kerahet gibi fakihlerin
kullandig1 tarzda yayginlik kazanmis ve bu manada kullanimi hakikat niteligi kazanmistir. Baz
alimler ise buradaki ihtilafi en basindan beri lafzi olarak gormdiislerdir.

"nn

Yukaridaki tariflerde gecen "iktiza, tahyir ve vaz'"' bakimindan ifadesinden hareketle
usulciiler genel olarak hiikmii iki kisma ayirip birincisine vaz'1 hiikiimler ikincisine ise teklifi

hiikiimler demislerdir.12

Vaz'1 hiikiimler "teklifi hiikiimlerle alakali olarak hitabin eseri ve yine bu itibarla sifatinin
meydana gelmesidir."”® Diger bir tabirle "hiikmiin kendisiyle alakali oldugu seydir" ki bu sey ya
hiikmiin ortaya ¢ikmasi i¢in miiessirdir ve buna illet denilir, ya ona ulasmaya vesiledir ve buna
sebep denilir, ya hitkmiin viicudu kendisinde bulunur ve buna sart denilir, ya da hiikmiin
viicudu kendisine bagli olmadig1 ve onu iktiza etmedigi halde hiikmii kendisiyle tanidigimiz
seydir ki buna da alamet denilir.!* Bu sekilde istikra/tiimevarim yontemiyle bu dortlii taksime
ulagilmugtir.!s

Teklifi hiikiimlere gelince usulciiler teklifi hiikiimleri bes temel bashk altinda
incelemislerdir.' Bunlar Vacip,'” mendiib, miibah, mekrtih ve son olarak da haramdir.’® Hanefi
usulctiiler ise bu bes kisma tahrimen mekruh ve vacip kisimlarini da dahil ederek onu yedi
kisma ayirmuslardir.’ Iste haram hiikkmii ve ameli haram denilen tahrimen mekruh ve yine
nehyin medlulii olmas1 hasebiyle mekruh kavramlar1 bu taksimat icerisinde ele alinmaktadir.

Haram hiikmiiniin de nehyin bir iktizas1 olarak teklifi hiikiimlerin bir parcas: oldugunu
ifade etmistik. Haram kelime anlamiyla liigatte menetmek ve tesdid manalarina gelir ve helalin
zittidir.0 Istilahta ise "yapilan bir fiilin ikaba sebebiyet vermesi sebebiyle terkinin talep edildigi
bir hiikiimdyiir ki buna tahrim de denilir."?' Hanefiler tahrimen mekruh ile olan ayrimi beyan
sadedinde bu talebin kesin bir sekilde olmasini sart kosmuslardir. Dolayisiyla haram siibut ve

7 Ali bin Abdulkafi es-Siibki, El-Ibhac fi Serhi’l-Minhac, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1404), 1/46.

8 Ali Imran 3/30.

9 Muhsin Kogak ve Nihat Dalgin ve Osman $ahin, Fikih Usulii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013) s. 190-191.

10 Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyanuni, ”Hiikiim”, DIA, 18/466-468.

11 Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir, (Misir: Daru's-Selam, 2014), 2/184.

12 Molla Hiisrev, el-Mir at, s.629-630.

13 Molla Hiisrev, el-Mir at, 5.648.

14 Ebu'l-Berekat en-Nesefi, Menaru'l-Envar, (istanbul: Daru'l-Lubab, 2018), s.278.

15 jbn Melek, Serhu’l-Menar fi Usuli'l-Fikih, (Beyrut: Dar-1 ibn Hazm,2014), 3/1594.

16 Ebu'l-Hamid el-Gazali, el-Miistesfa, (Hicaz: Daru'r-Risaleti'l-Alemiyye, 2012) s. 127; Vehbe Zuhayli, Usulu’l-Fikhi'l-
Islami, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1986) 1/46.

17 Bu vacip Hanefilerdeki farz hitkme denk gelmektedir. Zira Cumhur ile Hanefiler arasinda vacibin tarifinde ihtilaf
vardir ve cumhura gore ikisi bir manada iken Hanefi usulciiler siibutunda ya da delaletindeki kat'ilik zannilik
acgisindan onlari farkli olarak degerlendirmislerdir.

18 Celaleddin el-Mahalli, el-imla ala Serhi’l-Mahalli lil-Varakat, (Urdi’m: Daru'l-Feth, 2017), s. 63.

19 ibn Saati,Bediu 'n-Nizam li-Camii Beyne Usuli'l-Pezdevi ve'l-Ihkam, (Riyad: Dar-u ibn Kayyim, 2013), 1/303.

20 Ebu'l-Hiiseyin Ahmed ibn Farisi, Mu'cem-i Mekayisi’l-Liiga, (Beyrut: Daru'l-Fikir, 1979), h-r-m maddesi.

2l Muhammed Sabir el-Faruki el-Hanefi et-Tehanevi, Kessaf-1 Istilahati’l-Funun, (Beyrut: Mektebet-i Liibnan en-
Nasirin,1997), h-r-m maddesi.
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delalet ile sabit olurken tahrimen mekruhun siibutunda ikisinden birinin zanni olmasi da kafi
goriilmiistiir.2 Ameli olarak aymi farz ile vacip arasindaki ayrim gibi haram ile tahrimen
mekruh arasinda da bir fark olmamakla birlikte itikadi a¢idan bu ikisinden her birinin
inkarinin® farkli sonuglar olusturmasi sebebiyle boyle bir taksime gidilmistir.* Yine haram
hiitkmii, kubhun menseinin haramin kendisinde ya da gayrisinda olmasi agisindan haram
liaynihi ve haram ligayrihi olarak iki kisma ayrilmistir.?

Yine arastirmamiza konu olan mekruh kavramini da hanefiler iki kisma ayirmuslardir.
Birinci kismi olan tahrimen mekruh kavraminin tarifi daha 6nce ge¢misti. Ikinci kistm olan
tenzihen mekruh ise "kat'i bir delil ile sabit olmamakla birlikte terki Gviilen ve yapilmasi
zemmedilen fiillere" denilir.2

Nehiy ve onun mficebi olarak haram konusu ile alakali usul kitaplarimizda mufassal sekilde
bagka meseleler ele alinmakta ise de biz meselenin tafsilini ilgili kitaplara havale edip
konumuza giris yapacagiz.

2. Haram ve Mekruh Olan Zaman Dilimleri:

Haram hiikmiiniin zamansal tezahiirleri ile kastettigimiz sey bazi zaman dilimlerinin Islam
Hukuku'nda haram ya da o manaya dahil olacak sekilde?” yasaklanmasi seklindedir. $imdi bu
zaman dilimlerini ve onlara dair hiikiimleri tek tek ele alalim.

2.1. Haram Aylar

“eg-Sehru’l-Haram” olarak literatiiriimiizde yer alan “haram” aylar” tabiri, Islam’dan &nce
cahiliye Araplariin kullandig1 bir tabirdi. Haram aylar tabirini ve buna bagli bazi hiikiimleri
Islam getirmis degildir. Zira Islam Araplarin alisageldikleri meselelerde ilga, ispat veya 1slah
menhecini? ittihaz etmistir. Ileride hiikmiine dair kisimda gelecegi iizere Islam'in bu hiikiimde
ise bir ol¢iide ilga ve bir 6l¢iide de ise ispat yontemini kullandigini s6yleyebiliriz.

Araplar ayin hareketini esas alan bir takvim kullaniyorlardi. Giintimiizde hicri takvim
olarak isimlendirdigimiz bu takvime gore, aylar “Muharrem, Safer, Rabiulevvel, Rabiulahir,
Cemaziyelevvel, Cemaziyelahir, Recep, Saban, Ramazan, Sevval, Zilka’de, Zilhicce” olmak
{izere on ikidir. Iste cahiliye Araplari bu on iki ayin dérdii olan, “Zilka’de, Zilhicce, Muharrem
ve Recep” aylarin1 haram aylar olarak isimlendiriyorlard1.?? Zaten Kur'an-1 Kerim'de gecen
"Haram ay, haram aya karsiliktir (eb’aj\ Sl 215al aalhyaon ayetinde yer alan iki sehir (ay)
lafzinda yer alan "elif lam" harfinin ahdiyye manasinda olmasi da’ gosteriyor ki bu aylar
muhataplarin indinde bilinen aylardi. Ve bu aylarin isimlerini dahi bu haramlilig1 gosterir

2 Sadru's-Seria, Et-Tavdih fi Halli Gavamizi't-Tenkih, (Beyrut: Daru'l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 2014, 2. baski), s.537.

2 Haram hiikmii, delalet ve siibut agisindan kat1 delillerle sabit oldugundan dolay: inkar kiifrii iktiza ederken
tahrimen mekruhta, bu iki agidan birinde bulunan zandan 6tiirti inkar sadece daléleti netice vermektedir.

2 Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, (istanbul: U¢ Dal Nesriyat, t.y.), 5.405-406.

% Ali Haydar, Usul-i Fikih Dersleri, 5.406.

?® Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yayinevi, t.y.), 1/34.

27 Bu ifade ile aslen tahrimi olmak tizere mekruh kavrami kastedilmistir.

Yani Islam Hukuku, Cahiliye Arap toplumunda yer alan bazi uygulamalari ya o hiikiimleri tamamen kaldirarak

(ilga) ya oldugu gibi devam ettirerek (ispat) ya da diizenleyerek (1slah) muamelede bulunmustur.

2 Tevfik Biru, Tarihu'l-Arabi’l-Kadim, (Beyrut: Daru'l-Fikir,2001), s.248.

30 el-Bakara 2/194.

31 Semin Halebi, Durru'l-Masun fi [lmi’l-Kitabi'l-Meknun, (Dimesk: Daru'l-Kalem, t.y.), 2/309.
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sekilde tesmiye etmiglerdi. Ornegin zilka'de ayini, o ayda savastan ve kargilikli miicadeleden
uzak durup evlerinden oturduklar: (kuud) icin bu sekilde isimlendirmislerdi.

Cahiliye Araplar1 bu aylara hiirmet gosteriyordu. Bu aylarda kisiler ve kabileler savagmiyor
insanlar canlarindan ve mallarindan emin bir sekilde dolasabiliyordu. C)yle ki biri kardesinin
katilini bu aylar igerisinde gorse ona saldiramayacagini bilecek derecede bu aylara hiirmetleri
vard1. Yine bu aylarda hac yapiyorlar ve ayimn ¢ikmasina yakin savas veya saldir1 korkularindan
otiirii evlerine dénmeye calistyorlardi.®

Cahiliye Araplarmin bu inamslarimin Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail déneminden geldigini
soyleyen kaynaklara® hak vermek miimkiindiir. Zira Kabe'yi Hz. Adem’den (a.s.) sonra ikinci
kez onaran ve inga eden kimsenin Hz. Ibrahim (a.s.) ve oglu Ismail (a.s.) oldugu bilinmektedir.
Ve o zamandan itibaren de Miisliimanlar, haram bolgesinde hac vazifesini eda etmeye devam
etmiglerdir. Haram aylarin Islam’daki hac mevsimini kapsayan dénemleri igermesi ve diger
taraftan cahiliye Araplarinda da hac yaptiklari doneme hiirmet etmek ve savas gibi siddet
unsurlarindan emin olmak maksadiyla bu aylarda yer alan yasaklara uyuldugu inanismnin
olmasi gibi unsurlar, bu aylarin mezkiir nebilerle iliskisine dair goriisii destekler niteliktedir.

Burada sunu da vurgulamak gerekir ki cahiliye Arap toplumunun kahir ekseriyetinin bu
aylara hiirmet gosterdigi anlasiliyorsa da bu hiirmet biitiin herkes tarafindan mutlak olarak
kabul edilmis degildi. Gerek Islam &ncesi donemlerde yasananlar gerek de " O halde kim sizin
tizerinize saldirirsa, siz de tipki onlarin iizerinize saldirmasi gibi onlara saldirin®" ayetinin
tefsirinde miifessirlerin sebeb-i niizul olarak aktardiklar1 hadise bu diisiinceyi ispat eden
delillerdendir. Zira umre yapmak icin Mekke'ye gitmek {izere hazirlanan Miisliimanlarin
haram ay olan Zilkade’de bulunmalar1 sebebiyle, miisriklerin harp ile karsilik vermelerine
mukabil olarak nasil bir karsilik vermeleri gerektigine iliskin sorgulamalar1 iizerine mezkiir
ayet inmistir. %

Son olarak haram aylarla alakali olan bir konu da ayet-i kerimede ifade edildigi gibi "nesi"
meselesidir. "Nesi" kelime olarak, “bir seyi arttirmak, ilave etmek, tehir etmek, geri birakmak”
anlamlarina gelen, “n-s-e” den tiiremis bir mastardir.?” Ay hali gecikip hamilelik belirtileri
kuvvetlenen ve boyle devam eden kadina “nesu’u” denir. Bir kimse icin Allah’tan uzun omiir
dilenildigi vakit de “nesee Allahu eceleke” denir ki, “Allah senin ecelini ertelesin yani uzun
Omiir versin, dmriinii ziyadelestirsin” manasindadir.®® Istilahi manada da pek ¢ok farkl
yaklagimlar olmakla birlikte genel olarak “cahiliye doneminde haram aylarin bazi ekonomik ve
sair ¢ikarlar dogrultusunda muayyen bir siire tehiri, Muharrem’in haramliginin Safer ayma
kaydirilmas1” seklinde agiklanmistir.?

%2 Taberi, Tefsir-i Taberi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000, 24 cilt), 3/579.

3 Dr. Cevat Ali, EI-Mufassal fi Tarihi'l-Islim Kable'l-Islim, (Daru's-Saki, 2001), 10/52.

34 Muhammed Hamdii Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Yenda Yayinlary, t.y.), 4/371; Salahuddin es-Safedi, el-Vafi
li'l-Vefiyyat, (Beyrut: Daru'n-Nesir, 2000), 1/34.

35  el-Bakara 2/194.

3 bn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner (cev.), (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1984),
3/761; Mahmud Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan Tefsiri, (istanbul: Ahiska Yayinlari, 2012), 2/365.

% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 4/374; Mustafa Fayda “Nes1”, DIA, 16/105-106.

38 el-isfehani, el-Miifredat, nesi maddesi.

3 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), s. 453.
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Bu agiklamadan anlasiliyor ki, nesl uygulamast Araplarda temelde iki sekilde
yapilmaktaydi: Ilki bir aymn haramliginin baska bir aya kaydirilmas: seklinde, ikincisi ise iki
veya li¢ yilda bir, yillardan birine bir ay ilave ederek ay ve giines yilim esitlemek seklindeydi.*

Tevbe stliresinde yer alan ve aylarin Allah katinda da on iki oldugunu ve bunlardan
dordiiniin haram aylar oldugunu beyan eden dyetten sonra Cenab-1 Hak (c.c.), “O nesi (haram
aylar1 ertelemek, yerleriyle oynamak), kiifiirde olan ziyadelikten bagka bir sey degildir ve
onunla kafirler sasirtilir. Onlar bunu bir yil helal bir y1l da haram sayarlar ki, Allah’in haram
kildigimin sayisina uydursunlar da Allah’in haram kildigini helal kilsinlar. Bu suretle kotii
amelleri siislenip kendilerine giizel gosterildi. Allah da kafirlerden ibaret bir kavmi hakka
hidayet etmez”# buyurmaktadir.

Mezkiir ayette gecen “nesi” lafzindaki kiraat farkliliklar1 ve buna bagl olarak da meydana
gelen anlam farkliliklar tefsir kitaplarimizda genis bir sekilde ele alinmistir. Bu farkliliklar
pratikte nesi lafzinin farkli sekillerde tanimlanmasina sebep olmakla birlikte genel olarak
“ertelemek, geciktirmek” manasi ile “arttirmak, ziyadelestirmek, ilave etmek” seklinde iki temel
manada kullanildig1 kabul edilmistir.*

Goriildiigii gibi bu lafiz birbirine iki zit manay1 haviymis gibi goriinmekle birlikte aslinda iki
ayni noktaya isaret etmektedir. Zira bir seneye bir ay eklemek diger senenin baslangicini tehir
etmek iken; eklenen yili ise tezyid etmektir. Dolayisiyla bu iki manada yakin bir iliski s6z
konusudur.® Fakat su da var ki cahiliye Araplarinin Muharrem ay1 ile Safer ayiun yer
degistirmesi seklinde ziyadelestirme yapmaksizin da nesi iglemini yaptiklarini nazara
aldigimizda ilgili kelimedeki asil mananin tehir oldugunu sdyleyen ekser ulemanin goriisiiniin
daha isabetli oldugunu soyleyebiliriz.# Tabi yukarida ifade edildigi sekliyle ziyadelestirmek
anlaminin da uygulamada yeri oldugu agiktir.

Kisaca haram aylarin manasina ve tarihi arka planina ve yine bu aylarla alakali olarak nesi
uygulamasina dair genel ve muhtasar bilgiler verdikten sonra simdi bu aylara dair yer alan
naslar1 ve bu naslardan istihrag edilen hiikiimleri inceleyebiliriz.

2.1.1. I1gili Naslar

Haram aylarla alakali Kur'an-1 Kerim'de alt1 ayet vardir. Bunlarin ikisinde “haram
aylar” tabiri ¢ogul, dort ayette ise tekil olarak kullanilmustir. Yine Tevbe stiresinin ikinci
ayetinde de “erbeatii’l-eshur” tabiri kullanilmissa da bu ayette gecen dort ay tabirinin haram
aylar diye adlandirilan dort ay1 degil, Tevbe stiresinin inis zamanindan itibaren baslayan dort
ay1 kapsadig1 daha agir basan goriistiir. Konu ile ilgili ayetler sdyledir:

& @ O 1200 ) 145 S il b J~‘ IWERINEEH Vﬁ.u el ud Sotas Sl o SRk aa
”f.:f)n

o

40 Erturhan, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, Islém Hukuku Aragtirmalar Dergisi, sy.13, ss.195-230, (2009), s. 201.

4 et-Tevbe 9/37.

2 Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, Tefsir-i kebir mefatihu’l gayb, Suat Yildim ve Liitfullah
Cebeci ve Sadik Kilig ve C. Sadik Dogru (cev.), (istanbul: Huzur Yaynlar, t.y), 11/514-515.

43 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 4/374.

4 er-Razi, Tefsir-i Kebir, s. 514; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 4/374.
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“Haram ay, haram aya karsiliktir. Hiirmetler (saygi gosterilmesi gereken seyler) kisas
kuralina tabidir. O halde kim size saldirirsa, size saldirdig1 gibi siz de ona saldirin (fakat ileri
gitmeyin). Allah'a karsi gelmekten sakinin ve bilin ki, Allah kendine karsi gelmekten
sakinanlarla beraberdir.”4

Sl B0 Do 51 L 8T it o sl o S A o o A T8 08 8 55 U iy B0 e Sl
At sls S 35 3t 2 s 15 K S g LB 01 (s 1 5k e KO Ol g s 54
D5 g h I s Sl 5 I

“Sana haram ayda savasmay1 soruyorlar. De ki: "O ayda savas biiyiik bir giinahtir. Allah'in
yolundan alikoymak, onu inkar etmek, Mescid-i Haram'in ziyaretine engel olmak ve halkim
oradan ¢ikarmak Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Zuliim ve baski ise adam o6ldiirmekten
daha biiytiiktiir. Onlar giig yetirebilseler, sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya
devam ederler. Sizden kim dininden doner de kafir olarak oliirse dylelerin biitiin yapip ettikleri
diinyada da ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir.” 46

55 B3 245 e b G485 k1 2 ol s doE Y el N5 a5 g s o8 Y 0wl g
180 1 e 1515 Y a5 e 1 185 00 o amndl e i1 81 58 Bl 15 N 1t e
"l Lus 2 13 1,80
“Ey iman edenler! Allah'm (koydugu din) nisanelerine, haram aya, hac kurbanina, (bu
kurbanliklara takili) gerdanliklara ve de Rab'lerinden bol nimet ve hosnutluk isteyerek Ka'be'ye
gelenlere sakin saygisizlik etmeyin. Thramdan ¢iktiginizda (isterseniz) avlamn. Sizi Mescid-i
Haram'dan alikoydular diye birtakim kimselere beslediginiz kin, sakin ha sizi, haddi asmaya
siiriiklemesin. Iyilik ve takva (Allah'a karsi gelmekten sakinma) iizere yardimlagin. Ama giinah
ve diismanlik iizere yardimlagmayin. Allah'a kars1 gelmekten sakinin. Ciinkii Allah'in cezasi

¢ok siddetlidir.”#

55 2oV @ Us wohatdl 3 G gl dn 81,28 s aE i sk ik 0 L s cod i as!
T el g A
“Allah; Ka'be'yi, o saygideger evi, haram ay: hac, kurbanini ve (bu kurbanlara takilr)
gerdanliklar1 insanlar (in din ve diinyalan) i¢in ayakta kalma (ve canlanma) sebebi kildi. Bunlar,

goklerde ve yerde ne varsa hepsini Allah'in bildigini ve Allah'in (zaten) her seyi hakkiyla
bilmekte oldugunu bilmeniz i¢indir.”4

15l Sslall 153060 156 36 ot 48" b 1pdadis shyriaziy aReidy saisg Bus Gnadl 86 B aN Al s
"Ry Ssae O il 1155 5

“Haram aylar ¢ikinca bu Allah'a ortak kosanlar1 artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onlari
yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tevbe ederler,

4 el-Bakara 2/194. (Meallerde Elmalili Hamdi Yazir'in meali esas alinmistir.)
46 e]-Bakara 2/217.

47 e]-Maide 5/2.

48 e]-Maide 5/97.
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namazi kilip zekat: da verirlerse, kendilerini serbest birakin. $tiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir,
¢ok merhamet edicidir.”#

PRI HEt AT ST 5 A NS SN I ER O (R g P (AP
"t g 5 1,20 B85 b WS B G Gy KL

“Siiphesiz Allah'in gokleri ve yeri yarattig1 giinkii yazisinda, Allah katinda aylarin sayisi on
ikidir. Bunlardan doérdii haram aylardir. Iste bu Allah'in dosdogru kanunudur. Oyleyse o
aylarda kendinize zulmetmeyin. Fakat Allah'a ortak kosanlar sizinle nasil topyekiin
savastyorlarsa, siz de onlarla topyekiin savasin. Bilin ki Allah, kendine karsi gelmekten
sakinanlarla beraberdir.”5

Konuyla alakali hadislere gelince, ilgili hadisler daha ¢ok Rastilullah’in (sav) ve sahabenin
uygulamalarini haber verir niteliktedir. Bunlarin bir kismi da mezkiir ayetlerin niizul sebebi
olarak zikredilmistir. Ayetlerin hiikiimleri incelenirken niizul sebebine dair rivayetlere isaret
edilecegi igin tekrara diismemek adina burada onlarn zikretmeyecegiz. Konu ile ilgili diger
rivayetler soyledir:

“Stiphesiz zaman dondii dolast1 ve Allah’in gokleri ve yerleri yarattig1 giindeki sekline geldi.
(Hac da asil zamani olan Zilhicce ayinda ifa edildi.) Sene on iki aydir, bunlardan dordii
haramdir ki iicli pes pesedir. Bunlar da Zilkade, Zilhicce ve Muharremdir. Bir de Cemaziye'l-
aher ile Sa’ban arasindaki Mudar’a (Kureys kabilesine) ait Recep'tir.”>' Bu hadiste Rastilullah’in
(sav) Recep ayi bir kabileye izafe etmesinin sebebini muhaddisler, o kabilenin recep ayma
verdigi ihtimama baglamislardir. Bu durum da Araplarin haram aylara bakis1 hakkinda fikir
vermektedir. Nitekim Ebud’d-Derda’nin (r.a.) “Recep ay1 cahiliye Araplarinin deger verdigi bir
aydu. Islam ise onun ancak faziletini ve hiirmetini arttird1”? sdzii de bu hususu teyit etmektedir.

“Allah Rasfilii (sav) haram aylarda iken, kendisine savas agilmadikc¢a savasmazdi. Savas
hazirligr yapmis oldugunda da haram ay ¢ikana kadar beklerdi.”s?

Konuyla alakali bir rivayet de soyledir: “Tesrik giinlerinin ortasinda Allah Rastlii'niin
devesinin yularim1 tutmustum. Bir yandan da insanlar1 onun etrafindan dagitmaya
calistyordum.” Bu esnada Rastilullah (sav) insanlara seslendi: “Ey insanlar! Siz hangi giinde,
hangi ayda ve hangi sehirde bulundugunuzu biliyor musunuz?” Insanlar: “biz haram bir
gilinde, haram bir ayda ve haram bir beldedeyiz.”

Bunun {izerine Allah Rasfilu (sav), ‘Sizin bu sehrinizde ve bu aymizdaki bu giiniiniiziin
haram olmasi gibi, gercekten sizin kanlariniz, mallariniz ve irzlariniz da Allah’a kavusuncaya
kadar size haram kilinmistir... Agah olun! Artik siiphe yok ki zaman déndii dolasti ve Allahin
yerleri ve gokleri yarattig giindeki sekline geldi. Stiphesiz Allah katinda aylarin sayisi, Allah’in
gokleri ve yeri yarattig1 giindeki yazisinda on iki aydir ve bunlardan dérdii haram aylardur. Iste
bu dosdogru dinin ta kendisidir. Artik bu haram aylarda nefislerinize zulmetmeyiniz...”5

49 et-Tevbe 9/5.

50 et-Tevbe 9/36.

51 Buhari, “Tefsirii’l-Kur’an”, 9; Miislim, “Kasame”, 29.
52 Ustaosmanoglu, Ruhu'l-Furkan Tefsiri, 17/71.

53 Muslim, “Kasame”, 29.

54 Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”, V, 37, 73.
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Ahmed bin Hanbel’in (241/855) Miisned’inde kaydettigi ve daha pek ¢ok tarikten gelen ve
“veda hutbesi” adiyla meshur olan uzun boliimlerini naklettik. Burada Allah Rasflii (sav)
“haram ayimiz” diye sOylerken biitiin alimlerin ittifakiyla Zilhicce aym kastediyordu. Zira
Zilhicce hac ayidir ve Hz. Peygamber de (sav) haccini o ayda yapmisti. Zaten daha sonra ifade
buyurdugu, “siiphe yok ki zaman doéndii dolasti ve aym1 Allah’in gokleri ve yeri yarattig:
glindeki sekline geldi” tabiri de ulemanin ittifakiyla o ayin Allah katindaki gercek Zilhicce
aymna denk geldiginin deliliydi. Araplar nesi adi verilen uygulamayla aylarin yerlerini
degistiriyorlar ve hac zamanmnin normalde gelmesi gereken vaktine gelmesine mani
oluyorlardi. Fakat Allah Rastlii'niin (sav) hac yaptigr zulhicce ay:1 ise gercek vaktine denk
gelmisti ki Allah Rasfilii (sav) de buna isaret buyuruyorlardi.’

2.1.2. Haram Aylara Dair Naslarin Degerlendirilmesi

Haram aylar konusunda mevcut olan mezkir alt1 ayete baktigimiz zaman bunlardan
ozellikle Bakara stiresinde yer alan iki ayet ile Tevbe stiresinde yer alan iki ayetin ahkam
ayetlerinden oldugunu soyleyebiliriz. Maide stiresindeki iki ayette ise, Haram aylar ile ilgili bir
ifade olmasina karsin pratikte bir hitkme isaret etmemekle birlikte bu aylarin hiirmetini tekit
etmesi bakimindan zikredilmistir. Bununla birlikte dogrudan bir hiikiim ifade etmedigi i¢in
degerlendirmede iizerinde durmayacagiz.

Niizul sebeplerini goz Oniine aldigimizda haram aylar konusunda ilk nazil olan ayetlerin
Bakara siresinde yer alan Aayetler oldugunu sdyleyebiliriz. Ilgili naslar boliimiinde de
zikrettigimiz gibi bu konuda Bakara stiresinde iki ayet nazil olmustur. Bunlardan ilk nazil olan
ayet niizul sebebi goz oniine alindiginda “Sana haram ayda savasmay1 soruyorlar’" ayetidir.
Bu ayet Recep ayinda yasanan bir hadiseden sonra nazil olmustur. Bakara sliresinde ayet
numarasi olarak once gelen ayet ise ileride gelecegi iizere ittifakla Hudeybiye antlasmasindan
hemen Once nazil olmustur.

Bakara stiresindeki bu ikinci ayetin niizul sebebi olarak su hadise zikredilmistir. Hz.
Peygamber (sav) halasinin oglu olan Abdullah b. Cahs’i, Bedir savasindan iki ay kadar evvel,
muhacirlerden sekiz kisiyi yanina vererek bir seriyyeye gondermisti. Efendimiz (sav) bir
mektup yazarak bunu seriyyenin komutani: olan Ibn Cahg’a verdi ve “iki giin gecmeden
mektuba bakma ve iki giin gectikten sonra mektubu a¢ ve Allah’in Rastlii'niin (sav) emrine
gore hareket et ve emrindeki hi¢ kimseyi de bu konuda zorlama” diye buyurdu. Ibn Cahs iki
gilin sonra mektubu act1 ve soyle yazdigini gordii: “Bu mektubu okudugunda, Mekke ile Taif
arasindaki Nahl’a varincaya kadar yiirii ve oradan Kureyslileri gozetleyip haberlerini 6gren.”
Bunun {izerine Abdullah b. Cahs (r.a.) arkadaslarina mektubu gostererek onlar1 dilediklerini
yapma konusunda muhayyer birakti. Hepsi onunla beraber oldugunu ifade ettiler. Hep beraber
dogruca Hz. Peygamber’in (sav) soyledigi yere gittiler.

Hz. Peygamber’in (sav) isaret ettigi yerde beklerlerken oradan gecen bir kafile onlari
gordiigiinde tedirgin oldu. Abdullah b. Cahs ve arkadaslari panik olusturmamak icin
aralarinda istisare yapip iclerinden birinin sacin1 tiras etmeye karar verdiler. Boylece o kimseler
onlarin umre igin geldigini diisiinerek herhangi olagan dis1 bir harekette bulunmayacakt.
Nitekim 6yle de oldu ve o kafile onlardan emin oldular. O giin Cemaziye'l-ahirin son giiniiydii

55 {bn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 7/3493.
%6 el-Bakara 2/217.

ISLAM BILIMLERI ARASTIRMALARI DERGISI (2021), SAYI: 11

28



Kadir SAYIM

ve sonraki giin Recep ay1 girecekti. Onlar kafileyle muharebe etme konusunda tereddiide
diistiiler. Ciinkii biraksalar onlar Mescid-i Haram’a gireceklerdi, birakmasalar biiyiik ihtimalle
haram ayda savasmis olacaklardi. Aralarinda istisare edip muharebe etmeye karar verdiler.
Bunun {izerine Vakid b. Abdullah Amr b. Hadramiye’ye bir ok att1 ve Amr orada 6ldii. Osman
b. Abdullah ve Hakem b. Keysan't da esir aldilar. Nevfel ise atina binerek Mescid-i Haram’e
kagti. Onlar esirleri ve ganimetleri alarak Medine'ye dondiiler. Hz. Peygamber’in (sav)
huzuruna gelerek daha ganimetin taksimi ile ilgili ayet nazil olmadig1 halde sanki hiss-i
kablelvuku ile anlayarak ganimetin beste birini O'na (sav) takdim ettiler. Fakat Allah Rasflii
onlara “Ben size Haram aylarda muharebe etmenizi emretmedim” diyerek mukabelede
bulundu ve ganimeti kabul etmedi. Firsati bulan Mekkeli miisrikler de Miisliimanlar aleyhine
propaganda yaparak Miisliimanlarin haram aylarda muharebe ettigini ve kan doktiigiinii
dillendirdiler. Miisliimanlar da onlara cevap olarak kendilerinin Recep aymnda degil
Cemaziye'l-dhirin son giiniinde muharebe ettikleri seklinde cevap verdiler. Bu olay ¢ok fazla
yayilinca Cenab-1 Hak da (c.c.) bu ayet-i kerimeyi indirdi. Bunun {izerine Allah Rasfilii ganimeti
ve esirleri kabul etti.5

Bakara stiresinde yer alan ve “Haram ay haram aya karsiliktir®” diye baslayan ayet ise daha
sonra nazil olmustur. Bu ayetin niizul sebebi olarak da meshur Hudeybiye Musalahasi'nin
yapildigr umre tesebbiisii hadisesi zikredilmistir.®® Soyle ki, Miisliimanlar umre yapmak
istegiyle hicretin altinci senesi Zilkade ayinda Mekke’'ye geldiler. Bilindigi {izere miisrikler
umre yapilmasimna mani oldular ve iki taraf arasinda 10 yil gegerli olmak {izere®® Hudeybiye
Antlagsmas: imzalandi.®® Bu antlasmaya gore Miisliimanlar o yil yapamadiklari umrenin
kazasmi bir sonraki yil yapacaklardi. Bir sene sonra Miisliimanlar yapamadiklari umrenin
kazasini yapmaya gideceklerinde, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’den kendilerine miras kalan
haram ay kiiltiirtine binaen Allah Rastilii'niin (sav) yanina geldiler ve “Ya Rastilallah! Eger
miigrikler bizlerle savasmak isterlerse biz onlara nasil karsilik verecegiz. Zira biz haram
aylardan olan Zilkade aymndayiz” diyerek endiselerini dile getirdiler. iste o zaman bu ayetler
indi ve “eger size saldirirlarsa...” kaydiyla onlarin karsilik vermesine izin verilmis oldu.

Gortildiigii tizere bu iki ayet-i kerimeyi niizul sirasina gore beraber degerlendirdigimizde
Islam 'dan sonra da haram aylara hiirmetin devam ettigini ve o aylardaki savas yasaginin Islam
Hukuku tarafindan da tanindigini ve savasmanin biiyiik bir giinah addedildigini goriiyoruz.
Bununla birlikte 6zellikle ikinci nazil olan ayette yer alan kisas ifadesi bu yasagin o dénemde de
mutlak olmadigimi bilakis onlardan gelecek bir saldir1 ya da onlarin Miisliimanlara zarar
verecek sekilde bu aylarin hiirmetini ihlal etmesi durumunda misliyle mukabele edilebilecegini
ifade etmektedir.® Zira Islam Hukuku'nun genel kaidelerinden biri de “hayr-1 kesire ulasmak
icin ve serr-i kesiri defetmek icin hayr-i kalilin terk edilebilir ve serr-i kalilin dahi irtikab

57 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/80-82; Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan Tefsiri, 2/540-543; Muhammed Ali Sabuni, Ahkam
Tefsiri, Mazhar Tagkesenlioglu (gev.), Istanbul: Samil Yayinlari, 2012, 1/244.

58 el-Bakara 2/194.

> Taberi, Tefsir-i Taberi, 3/575.
® Bau rivayetlerde miiddeti 4 y1l olarak zikredilmigse de sahih olan 10 y1l olmasidr.

Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari Serh-i Sahihi’l-Buhari, (Beyrut: Miiessesetii'-Risale, 2013), 3/71-72.

©  Muhyi's-Stinne Ebu Muhammed ibn Mes'ud el-Begavi, Mealimu't-Tenzil fi Tefsiri'l-Kur'an, (Riyad: Daru't-Taybe,
1997), 1/215; ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 3/761; Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan Tefsiri, 2/364-365; Yazir,
Hak Dini Kur'an Dili, 2/37.

Ebu Bekir el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, (Beyrut: Dar-u 1hyai't—Turasi'1—Arabi, 1405 h.), 1/325.

61
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edilebilir” olmasidir. Buna binaen gelecek daha biiyiik bir zarar bu aylarin hiirmetinin kirilmasi
pahasina bertaraf edilmis oluyordu.

Bu konuda nazil olan diger ayetler de Tevbe stiresinde yer almaktadir. Tevbe s{iresi son inen
stirelerden oldugu ic¢in® bu siiredeki ayetlerin haram aylarla alakali son ayetler oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu sfirede yer alan haram aylarla ilgili diger ayette “haram ay” lafz1 gectigi halde
burada her yil devam eden haram aylara isaret edilmemistir.

”

“Artik Haram aylar ¢ikinca...” ibaresinin yer aldigi Tevbe sfiresi 5. ayeti miifessirlerin
¢ogunluguna gore aym stredeki ikinci ayetle baglantilidir ve bu ayette gecen haram aylar
tabiri, her yi1l devam eden haram aylarla ilgili degildir.®> Bu aylarin haram aylar olarak
nitelendirilmesi, kastedilen aylarda savasin haram kilinmasi ya da bunlar icerisinde haram
aylarin yer almasi sebebiyledir. Zira bu yasaklanan dort ayin 50 giin kadar1 haram aylardan ve

diger 70 giinti ise diger aylardandair.®

Son olarak Tevbe stiresi 36. ayete gelince, bu ayeti birka¢ agidan degerlendirmek gerekir.
Oncelikle ayet-i kerimede haram aylar vurgusu devam etmektedir. Bu ayetlerin konu ile ilgili
inen son ayetler oldugu nazara alindiginda bunun 6nemi anlasilacaktir. Diger yandan ayette
yer alan "Oyleyse o aylarda kendinize zulmetmeyin. Fakat Allah'a ortak kosanlar sizinle nasil
topyekiin savasiyorlarsa, siz de onlarla topyek{in savasin" vurgusu, buradaki savas emrinin
amm olmayip bilakis onlarin saldirmasi kaydi ile mukayyet oldugunu gostermektedir. Ayrica
aylarin 12 oldugu ve bunlarin dort tanesinin haram aylar oldugu da teyit edilmis oldu. Bu da
Hz. Peygamber aleyhissalatu vesselam'n mezklir veda haccindaki ifadesiyle tamamen
uygunluk arz etmektedir.

fleride gelecegi iizere bu ayetin "miisrikleri nerede bulursaniz dldiiriin" ayeti ile mensiih
oldugu savunulsa bile?” genel olarak Islam Hukuku'nda savas emrinin de &mm olmayip pek
¢ok kayit ile mukayyet oldugu agiktir.®® Zira ser-i serife az bir nazar eden her ehl-i dirayete gizli
kalmayacag lizere Allah'in seriatlar1 va'z etme sebebi kullarin acilen (3»le) yani diinyada ve
acilen (3s) yani ahirette maslahatlarimin teminidir.®? Diger tiirliisii zaten Islam'in asli gayesi
olan "Allah'mn mesajin1 yine onun kullarina ulastirma” hedefi ve amaciyla celisirdi. Bu amaci
gosteren en glizel Orneklerden biri de Miislimanlarin Allah'n mesajini  kendilerine
ulagtirmadan yani kendilerini Islom'a davet etmeden evvel gayr-i Miislimlere savas agmasinin
caiz goriilmemesine dair hiikiimdiir. Hatta kendilerine davet ulassa bile ikinci kez yine bu
daveti tekrarlamanin miistehap goriilmesi, bu amaci ve niyeti izhar eder niteliktedir.” Yine bu

64 Ebu Davud, “Salat”, 125.

Sihabuddin Mahmud ibn Abdullah el-Hiiseyni el-Alusi, Ruhu'l-Meani fi Tefsir-I Kur'ani'l-Azim ve’s-Sebu’l-Meani,
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415 h.), 5/245; er-Razi, Mefatihu'l Gayb, 11/404-405; Yazir, Hak Dini Ku'ran Dili,
4/317-318
66 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 4/317-318; el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 4/267.

Ismail Hakks, Ruhu’l-Beyan, (Beyrut: Daru'l-Fikir, 2008), 3/387.
68 el-Cessas, Ahkimu'l-Kur’an, 1/400.

Ibrahim es-Satibi, el-Muvafakdt, (Kahire: Dar-u ibn Affan, 1997), 2/9.
’® Bu konuda varid olan bir hadis de Muaz bin Cebelden rivayetle Efendimiz aleyhissalatu vesselam sdyle
buyurmustur: "Onlari Islam'a davet etmeden savas: baglatmaym. Eger daveti kabul etmezlerse onlar saldirmadikca
siz saldirmayin. Onlar saldiriya gegerlerse sizden birini dldiirmedikleri siirece onlar1 6ldiirmeye baglamayin. Sizden

65

67

69

birini 6ldiirdiikleri zaman bu 6ldiirdiikleri kimseyi onlara gosterin ve "Bundan daha iyi olan1 elde etmenin bir yolu
yok mudur?" deyin. (Muaz!) iyi bilesin ki Allahu Teala'nin senin elinle bir kimseyi dogru yola erdirmesi, giinesin
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daveti yapmadan meydana gelen savasta meydana gelecek can veya mal kayiplarinin telafi
edilmesi gerektigini savunan bazi alimlerin goriisii de bu meselenin hakikatini gostermesi
adina 6nemlidir.”! Bu meselenin tafsili fikih kitaplarinin cihad ve siyer boliimlerinde detaylica
ele alindigindan burada tafsile girmeyip simdilik bu kadari ile iktifa ettik.

2.1.3. Bu Aylara Dair Hiikiimler

Haram aylarda yer alan haramligin ne oldugu konusunda ulemanin ittifakla ifade ettigi
sey miisrik Araplarin da inandigr gibi, o aylar igerisinde savasmanin haramligidir. Bakara
stiresindeki ayetlere ve niizul sebeplerine baktigimizda o aylarda savasmanin haram oldugu
acik bir sekilde emrediliyor. Ancak kars: bir saldir1 durumu gibi zorunlu hallerde o haramligin
miibahliga doniisebildigine dair bir cevaz s6z konusudur. Fakat ulemanin burada ihtilaf ettigi
nokta bu ayetlerin nesih edilip edilmedigidir. Bilindigi gibi Kur’an ve hadislerdeki bazi
hiikiimlerin daha sonra indirilen veya varit olan bir ayet veya hadis ile nesih edilme meselesi,
fslam Hukuku'nda ¢ogunlugun kabul ettigi bir goriistiir. Burada iki temel goriis vardir ki biri
cumhurun goriisii olan nesih ve digerlerinin goriisii olan hiitkmiin devamidir.”

Ata b. EbG Rebah (114/732) gibi bazi alimler bu ayetlerdeki savasma yasaginin baki
oldugunu ve nesih edilmedigini s6ylemistir. Bununla alakali Taberi (310/923), “Ata’nin Mekke
haremi ve haram aylarda savasmanin haram olduguna dair yemin ettigi, yalniz din diismanlar1
Miisliimanlara saldirdig1 vakit Mekke haremi ve haram aylar olmasma bakilmaksizin nefsi

Ry

miidafaa yapilabilecegi” rivayetini nakletmistir.”

Bu konuda Siileyman ibn Yesar (107/725) ve Sald ibn Miiseyyeb (94/713) gibi tabiinin
bliyiikleri bu aylarda savagmanin mutlak manada caiz oldugunu sdylemislerdir.”* Ve fakihlerin
¢ogunlugunun bu konuda ki goriisii de haram aylarda savasmanin haram olmasina dair gelen
hiikiimlerin, “o mdiisrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin”” ayeti ile, haram aylarla alakali Tevbe
stiresinde gelen daha 6nce naklettigimiz ayetin sonundaki, “..miisrikler sizinle nasil topyekun
savastyorlarsa siz de onlarla topyekun savasin”’¢ ayeti hitkmiince nesih edilmis oldugudur.”
Hatta bazi miifessirler bu ayetin alimlerin icmasiyla Kur'an'da gecen ve Miisliimanlarin
kafirlerden yiiz ¢evirmelerine ve onlarin cefalarina sabretmelerine vs. dair olan biitiin ayetleri
nesih ettigini sdylemislerdir.”s

Cumbhur, Allah Rastlii'niin (sav) hicretin sekizinci senesinde Sevval'de ve Zilkade ayinin bir
kisminda Huneyn savasi sirasinda Havazin kabilesiyle savagmasini ve Taif'i kusatmasini haram
aylarda savasmanin haram olmasi hiikmiiniin nesih edildigine delil olarak zikretmektedir. Yine
Rastilullah’dan (sav) sonra ashab-1 kiramin devaml: fetihlerle mesgul olurken haram ay ayrimi

iizerine dogup battig1 her seyden daha iyidir." Bkz. EbG Ya'la, Miisned, XII1/449; Taberani, el-Mu'cemii'l-kebir,
XVIII/324.

Ebu Bekir Muhammed bin Ebi Suheyl es-Serahsi, el-Mebsut, (Beyrut: Daru'l-Fikir, 2001), 10/50-51.

el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'ani 1/401.

Taberi, Tefsir-i Taberi, 4/314.

el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'ani 1/401.

75 et-Tevbe 9/5.

76 et-Tevbe 9/36.

77 es-Serahsi, el-Mebsut,10/46; Sabuni, Ahkam Tefsiri, ss. 24-247; Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan Tefsiri, 17/71-72; Yazir,
Hak Dini Kur'an Dili, 4/372.

Ismail Hakki, Ruhu 'I-Beyan, 3/387.

71
72
73
74

78
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yapmamalar1 da bu gortisii teyit eden en 6nemli delillerden biridir. Diger yandan su da var ki
Haram aylarda savasmanin haramligina ve o aya olan hiirmete sadece Arap toplumu
inaniyordu. Fakat Islam topraklar1 genisledik¢e o ayin hiirmetini kabul etmeyen Kkafirlerle
karsilastilar. Dolayisiyla onlarla savasmak durumunda kaldilar. Tabi sunu da goz oniinde
bulundurmak gerekir ki zaten bu aylarda savasmanin haram oldugunu savunanlar da daha
once zikredildigi tizere kars1 bir saldir1 veya zaruret olmasi durumunda bir karsilik ve savunma
olarak savasilabilecegini kabul etmislerdir.”

Bu aylarda savasmanin haram olmasi hiikmiiniin nesih oldugunu savunan alimlerin en
biiyiik delili, bu konuda gelen rivayetlerle birlikte ilgili ayetlerin nesih edildigi goriistidiir.
Fakat bu hiikmiin hangi ayetler ile nesih edildigi hakkinda cumhur arasinda goriis birligi
yoktur. Buna kars1 ¢ikanlar ve haram aylarda savas yasaginin devam ettigini ve sadece karsi
saldiri durumunda miidafaa ile bu haramligin kalkacagimi diisiinen diger grup ise, ilgili
rivayetleri kendi goriislerini destekler nitelikte gormdiis, ayeti nesih etme meselesini ise amm-
hass lafiz kapsaminda ya da nass-zahir kapsaminda degerlendirerek bir nesih olamayacagini
sOylemislerdir.8

Ozellikle muasir alimlerin savas yasaginin devam ettigi ile ilgili beyanlarinin fazlahigi goze
carpan bir durumdur. Bu arastirmacilarin cumhura muhalif olan bu tavirlarinin gerekgesinde,
ilgili ayetin nesih edildigine dair net bir yaklagimin olmamasi verilebilir. Fakat sonug ne olursa
olsun biitiin alimlerin ortak noktas: ise, bir taarruz durumunda Miislimanlarin miidafaa
hakkinin hangi durum, hangi zaman ve hangi belde olursa olsun baki kaldigidur.

Hiikiim olarak haram aylarda savasin nesih edildigi yoniindeki yaklasimin kabuliine
ragmen yine de biitiin ulema haram aylarin sayginligi konusunda ittifak halindedir. Zira Allah
(c.c.) haram aylara dair hiikiimleri nesih etmeden 6nce de bu aylarin degerini zikretmis ve
savasmay1 yasaklamistir. Ancak bu aylara hiirmetsizlikten daha biiyiik zuliimler yapildig:
takdirde savasmaya miisaade etmistir. Buna binaen ekseri ulema Tevbe sliresinde konuyla
alakali son ayetteki, “O halde bu aylarda kendinize zulmetmeyiniz” ifadesinin haram aylara
isaret ettigini kabul etmis ve buradan haram aylarin hukuken degilse de ahlaken hiirmetinin
devam ettigini soylemislerdir. Bu hiirmet seklinin nasil oldugu ise degisik yorumlara sebep
olmustur. Genel olarak soz konusu hiirmet seklinin, ibadetlerdeki sevaplarin fazlaligi,
ma'siyetteki giinahlarin fazlaligi, suclara verilecek cezalarin katlanmasi seklinde anlasildiginm
sOyleyebiliriz.

Ayetteki bu ifadeye dayanarak ekseri ulema bu aylarda yapilan giinahlarin da sevaplarin da
katlandigini hatta bu aylarda islenecek suglara daha agir cezalar verilecegini sdylemislerdir.
Bunun oOrnekleri Islam Hukuku'nda goktur. Nasil ki Harem bolgesindeki bir giinahin
tesebbiisiiyle dahi baska yerlerde islenen giinahlar bir degildir®® ve yine peygamber
hanimlarinin isledigi giinahlarla baska kadinlarin isledigi giinahlar bir degildir;%? ayn1 sekilde
bu aylarda islenen sevap ve giinahlara verilecek karsilik da diger aylardaki sevap ve giinahlarla
bir degildir ve bu ulemanin ¢ogunun da kabuliidiir.

7 Seyyid Kutub, Fizilali’l-Kur'an, 1. Hakki Sengiiler ve M. Emin Sarag¢ ve Bekir Karliga (gev.), (Istanbul: Hikmet
Yayinlary, t.y.), 7/282.

80 Erturhan, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, ss. 208-215.

81 el-Hac 22/25.

8  el-Ahzab 33/30.
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Imam Safii hatden bu ayda birini dldiiren sahsin 6deyecegi diyetin daha fazla olacagina
hitkmetmis, Evzai de bu yaklasimin devami olarak sucgun harem bolgesinde islenmesi
durumunda cezanin daha fazla arttirilacagimi sdylemistir. Bununla birlikte Imam Malik
(179/795), Ebu Hanife (150/767) ve Ibn Ebi Leyla (148/765) gibi bazi fakihler ise ceza hukuku
agisindan aylar arasinda fark olmayacagini sdylemislerdir.®

Netice olarak Araplarin bu aylari haram olarak tanimasinin ge¢mis seriatlara dayanmasi
goriisiinden ve yine bu konuda son inen ayetin aylar1 haram ve haram olmayanlar seklinde
taksim etmesinden ve Hz. Peygamber'in de son kelamlarindan olan veda hutbesinde bunu
takrir ve tasdik etmesinden anlasiliyor ki haram aylarin Cenab-1 Hak katinda bir hakikati
vardir. Allah'in esyaya dair koydugu pek ¢ok hiikiimde farkli maslahatlar murat etmesinden
hareketle bu aylarla ilgili de siiphesiz pek ¢ok hikmet ve maslahatin var oldugu fikri isabetli
olacaktir ki bu boliimiin sonunda bunlardan bazilarina isaret etmeye ¢alisacagiz.

Diger yandan ise bu aylarin hiirmetinin ne konuda oldugu meselesi vardir. Bu konudaki
hitkmiin mutlak birakilmasindan da anlagilan haram aylara dair bir diizenlemenin her daim
devlet bagkanlar: tarafindan ortak bir zeminde anlasmak suretiyle yapilabilecegi ve hi¢ olmazsa
bu aylarda insanlarin savastan emin bir sekilde hareket etmelerine imkan saglanabilecegi
seklindedir. Fakat savagsmanin mutlak yasak olmasi meselesi ise bu konuda hak olan cumhurun
gorilisidiir ki o da bu hiikmiin nesih edilmis oldugudur. Fakat daha 6nce de ifade edildigi gibi
bu aylara dair hiikiimler sadece savas hukuku ile sinirlandirilamayacag: icin hiirmetlerine ve
ehemmiyetlerine zeval vermemektedir.

Haram aylarin fazileti ve bu aylarda yapilmasi gerekenler konusundaki meseleye gelince de
buna dair rivayetler tefsir kitaplarimizin ve fikih kitaplarimizin ilgili boliimlerinde genisce yer
almis ve bununla alakali miistakil kitaplar da nesredilmistir. Genel olarak bu aylarda yapilan
ibadetlerin ve giinahlarin kat kat olacags fikri ulema arasinda kabul gormiistiir.

2.1.4. Bu Aylara Dair Hiikiimlerin Hikmetleri

Kesin olarak bildigimiz bir sey varsa o da bu kainat1 hikmet ile yaratan Zatin, yarattig:
kullarina va'z ettigi ahkaminda da hikmetsiz, abes bir is yapmayacak olmasidir. Fakat su da bir
gercek ki her zaman her hikmet herkes tarafindan ve her vakitte anlasilmayabilir. Bazen
yasanan tecriibeler, bazen sartlarin ve zamanin getirdigi durumlar bizim bazi hikmetleri daha
iyi anlamamiza yardimci olur. Buna binaen herkesin ayni dl¢iide bazi meselelere dair hikmetleri
kavrayamamasi cok tabi bir durumdur. Belki bundan dolayidir ki alimlerimiz insanlara
anlatmak maksadiyla ¢ogu zaman Islami hiikiimlerin hikmetlerini aragtirmiglar hatta bazen bu
konuda miistakil kitaplar da telif etmislerdir.

Haram aylar konusundaki hikmetler icin de ayn1 sey gecerlidir. Bizler burada bu hikmetlerin
hepsini tam ve dogru olarak beyan edebilecegimizi iddia edemeyiz. Sadece konuya dair
arastirmalarimizin neticesi olarak arastirmacida ortaya ¢iktig1 kadari ile burada bu hikmetleri
beyan edebiliriz. Zira belki muttali olamadigimiz daha nice sakli hikmetler vardir. Bu aylara
dair hikmetleri iki temel baglikta inceleyebiliriz. Biri savasa dair olan hiikiimleriyle alakali
hikmetler ve digeri bunun disinda kalan fakat yine bu ayin hiirmetine dair olan hikmetlerdir.

8 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir fi'l akide ve’s seria ve’l menhec, (Dimegk: Daru’l-Fikir, 2003), 7/ 560.
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[lk olarak insanlarin can ve mal giivenliklerinin olmadig1, adeta birbirini yutmakla beslenen
bir toplum halini aldig1 zaman dilimlerinden bahsedildigini goz Oniine aldigimizda ve
gliniimiiziin bu kadar kural ve kanununun yaninda yasanan savaslar, haksizliklar, zuliimler ve
somiirgeleri de diisiindiigiimiizde, o zamanlarda yasayan insanlarin ahvalini anlamak ¢ok zor
olmayacaktir. Zira bir yanda tabiatim1 tagyir ve fitratin1 dejenere etmis insan faktorii diger
yandan da onu engelleyecek bir kanun ve toplumsal bilincin yoklugu ayni anda i¢tima etmistir.
Akif'in dedigi gibi, “dissiz mi bir insan onu kardesleri yerdi.”$* Bir kisi giigsiizse ezilir, gii¢ ise
madde ile Olciiliirdii. Savag gibi insan canina kasteden zalim bir yontemin bir gecim araci
addedilmesi fikri bile bu konudaki yaklagim bigimini biitiin gergekligiyle gostermektedir. Iste
belki de bu yiizden Hz. Ibrahim (a.s.) déneminden itibaren ve belki daha da dncesinden Allah
(c.c.) kullarmmin en azindan yilin {i¢te birinde bu yaratilislarina mugayir gayr-i mesru
yontemden uzak durmalarini murat etmistir.

Savas yasaginin belli aylarla sinirlandirilmasi Islam’da insan tabiatinin ve sosyal gercekligin
dikkate alindigin1 gostermesinin yarmu sira hiikiimlerin tedricen tesrii kilindigini da
gostermektedir. Islam Hukuku'nun begerin yiiksek ve hizli gelisimine ragmen her asirda
tazeligini muhafaza ederek uygulanabilir olmas1 onun insan fitratin1 ve ona dair olan esaslar1
nazara almasindan kaynaklanmaktadir. Haram aylar meselesinde de biz bu i'tibar1 ve onun
gerektirdigi tedriciligi gorebiliyoruz.

Haram aylara dair yasagm giiniimiize uyarlanabilmesi ve bunun da en azindan Islam
milletlerinin benimseyecegi bir sistem ile diinyaya sunulan bir 6rnek seklinde yapilabilmesi
miimkiindiir. Bu diislincenin pratik yonden degerlendirilmesi bir yana, giiniimiizde terorle
Ozdeglestirilmeye calisilan Miisliiman toplumun gergek zihin yapisimi diinyaya gostermesi
agisindan da ayr1 bir 6nem arz ettigini sdylemek gerekir. Bu agidan hali hazirdaki durumu goz
oniine aldigimizda en azindan yilin {igte birinde diinyanin savasgsiz ve oliimsiiz bir zaman
gecirecegi hayalini kurmak bile fitrat1 bozulmamais biitiin insanlar1 heyecanlandiran bir gelisme
olacaktir.

Diger yandan alisilmisin disinda belli zaman dilimlerinin haram kilinmasinda savas
hitkmiinden baska pek ¢ok faydalarin olmasi da muhakkaktir. Zira alimler ilgili ayetlere
dayanarak bu aylarda yapilan hasenat ve seyyiatin karsihigimin da kat kat olacagimi ifade
etmiglerdir. Giintimiizde kisilerin Ramazan ayinda kotii aligkanliklardan uzak durmaya
calismalari, énem atfedilen zaman dilimlerinin sahislarin yasantilari iizerinde biiyiik etkiye
sahip oldugunu gostermektedir. Eger bu biling haram aylar gibi daha genis zaman dilimlerine
yayilsaydi, toplumdaki koétiiliiklerin daha az olacag1 veya o aylar igerisindeki olumsuzluklarda
gozle goriiliir azalmalarin olacag igtimai bir gergektir.

2.2. Kerahet Vakitleri

Islam fikhinda kerahet vakitleriyle maksut olan sey namaz kilmamin haram ya da
tahrimen mekruh oldugu veya mekruhun tenzihi oldugu zaman dilimleridir.

“k-r-h” harflerinden tiireyen kerahet kelimesi aymnu fiilin mastaridir. Bu anlamda “kerh” veya
“kiirh” olarak kullanulan iki kelime vardir. Bazi liigatciler bunlarin ayn1 anlama gelen iki kelime

e

oldugunu belirterek s6z konusu kelimelerin, “igrenme, nefret etme, kerih gorme, istememe”

84 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Istanbul: Etap Yaymevi, t.y, s. 521.
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gibi manalarla birlikte, “da’fe” veya “du’fe” kelimeleriyle ayni anlamda olarak, “kirilgan olma,
gligsliz ve dayaniksiz olma” gibi manalarda da kullanildigini séylemislerdir. Kimi liigatciler ise
“kerh” kelimesinin, “disaridan yapilan baski neticesinde zorla yapilan fiilleri” kapsadigini ve
Kur'an’daki “ikrah” kelimesinin de buradan geldigini sdylerken “kiirh” kelimesinin ise, “kisinin
kendi iradesiyle igreng veya pis seyleri yapmast” manalarina geldigini ve farkli iki kelime
oldugunu ifade etmislerdir. 8 Bu manalarin her birinin Kur’an-1 Kerim’de kullanimi vardir. Zira
bu kelimeler Kur'an'da ¢okc¢a ge¢cmektedir. Mekruh ise bu kelimelerin ism-i mef'uliidiir.

Istilahi manada ise kerahet vakitleri (evkatu’l-kerahe), kelimenin terkibi yapisindan da
anlasilacag tizere kisaca, “Baz1 ibadetlerin yapilmasinin yasaklandig1 ya da tavsiye edilmedigi
zaman dilimleri” seklinde tanimlanabilir.8¢

2.2.1. ilgili Naslar

Kerahet vakitleri ile alakali hiikiimler hadislerle sabit olmustur. Zaten Islam
Hukuku'nda namazlarla alakali meselelerin ¢ogu hadisler ile hitkme baglanmistir. Zira miicmel
olarak gelen "salat" emrini Hz. Peygamber aleyhissalatu vesselam uygulamalariyla beyan
etmistir ki bu ac¢idan siinnete ittiba ittifakla vaciptir. Fakat her ne kadar beyan Hz. Peygamber'e
(sav) aitse de buradaki icab Kur'an'dan gelmektedir. Zira lafiz onundur.®” Buradaki beyanin kati
surette gerekliligi ise miicmel lafizlarin 6zelliginin Sari'nin beyani olmaksizin miicerret igtihatla
bu hiikiimlerin hakikatlerinin bilinememesinden kaynaklanmaktadir.8

Miigtehitlerin ulastiklar1 sonuglarda delil olarak kullandiklari rivayetler ve genel manada
namaz vakitlerine iliskin hadislere yonelik tahliller farklilik arz etmektedir. Calismamizda genel
manada hiikme dayanak teskil eden rivayetler ele alinmistir. Konu ile alakali rivayetler
soyledir:

Ukbe b. Amir el-Citheni'den (r.a.): “Su {i¢ vakit vardir ki, Allah Ras{lii Sallallahu Aleyhi ve
Sellem bizi o vakitlerde hem namaz kilmaktan hem de Oliilerimizi gommekten alikoyardi.
Giines dogmaya baslayip bir mizrak boyu kadar yiikselinceye kadar, zeval vakti giines batmaya
dogru meyledene kadar ve giines batmaya yonelip ta ki batisina kadar.”#

Ebu Said el-Hudri'den (r.a.): Allah Rastlii'niin Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle
buyurdugunu isittim: “Sabah namazi kilindiktan sonra gilines doguncaya kadar namaz
kilinmaz. Tkindi namazi kilindiktan sonra da giines batincaya kadar namaz kilinmaz.” %

Abdullah es-Sunabihi'den (r.a.): Rastilullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurdu:
“Giines, dogarken seytanin boynuzuyla beraber olur ve yiikselince onun boynuzundan ayrilir.
Gogii ortalayinca, seytan onu yine boynuzlar ve zail oldugu vakit ondan ayrilir. Batmaya yiiz
tutunca, seytan tekrar onu boynuzlar ve battig1 vakit onu birakir.” Ravi dedi ki: “Iste Allah
Rastlii (sav) o vakitler igerisinde namaz kilmay1 bize yasakladi.”*

85 el-Isfehani, el-Miifredat, "s- »<" maddesi; el-Cevheri, es-Sthah, "s- »<&" maddesi.

86 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 357.

87 Seyyid Bey, Usul-i Fikih Dersleri, (istanbul: Akademi Yaynlari, 2011), s.54.

8 Emir Padisah, et-Teysir, 1/185.

8 Muslim “Salatu’l-Miisafirin”, 293; Ebu Davud, “Salat”, 96; Nesai, “Mevakit”, 31; Tirmizi, “Cenaiz”, 41.
9% Mislim “Salatu’l-Miisafirin”, 285.

91 Muvatta, “Kitabu’l-Kur’an”, 44; Nesai, “Mevakit”, 31.
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Ibn Omer'den (r.a.): Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurdu: “Giinesin kagi (iist kenar1)
dogdugunda, iyice goriiniinceye kadar namaz kilmay1 birakin. Giinesin kas: kayboldugunda ise
iyice batincaya kadar namaz kilmay1 birakin. Giinesin dogusunu ve batisin1 namazlariniz icin
vakit tayin etmeyin. Ciinkii o seytanin iki boynuzu arasinda dogar.”?

Hz. Ali'den (r.a.): “Hz. Peygamber (sav) sabah ve ikindi namazlarinin disinda her farz
namazdan sonra iki rek’at namaz kilmistir.”** Ve yine “Hz. Peygamber (sav) ikindiden sonra
giines ylikseklerde bulunmadigi zaman (parlakhigini yitirdigi vakit) namaz kilmay:
yasaklamistir.”%

Ebu Zer radiyallahu anh Kébe'nin kapisinin halkasini tutarak, Ben Allah Rastlii'niin soyle
buyurdugunu isittim dedi: “Mekke haricinde ikindi namazindan sonra giines batana kadar
namaz kilinmaz. Mekke haricinde sabah namazindan sonra giines dogana kadar namaz
kilinmaz.”%

Ebu Katade'den (r.a.): “Rasfilullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem cuma giinii disinda giines
tam tepede iken namaz kilmay1 yasakladi ve Cehennem cuma giinii haric her giin alevlendirilir
buyurdu.” Ebu Davud (275/889) hadis hakkinda dedi ki bu hadis miirseldir zira Miicahid
(103/721) Ebu’l-Halil’den daha biiyiiktiir ve Ebu Katade’den bir sey duyma durumu olmamustir.

96

ibn Abbas'dan (r.a.): “Iclerinde Omer b. Hattab’in da oldugu giivenilir pek cok kimse
tanidim ve bence iglerinde en giivenilir olan1 da Omer’di. Allah Ras{ilii'niin ‘Sabah namazindan
sonra gilines doguncaya kadar ve ikindi namazindan sonra da giines batincaya kadar namaz
yoktur’ diye buyurduguna benim indimde sahit oldular.”%

Hz. Aise'den (r.a.): “Omer yamlmistir. Nitekim Allah Rasfilii namaz icin giinesin dogdugu
ve battig1 zamanlar1 6zellikle se¢gmeye calismay: bize yasaklamistir.”% Yine Miislim ayni bab
altinda Tavis'un (106/725) Hz. Aise’den (r.a.) rivayetine yer vermisti ki Hz. Aise (r.a.) sOyle
demistir: “Rastilullah (sav) ikindiden sonra iki rek’at nafileyi hi¢ birakmamistir.” Ravi diyor ki:
Aise Allah Raslii’niin “Giines dogmasini ve batmasini kollayip da namazi o vakitte kilmaym”
buyurdugunu sdyledi.”

Hz. Aise”nin rivayet ettigi bu hadiste baska bir meseleye atif vardir. Yine Miislim’in rivayet
ettigi baska bir hadiste!® Ibn Abbas (r.a.) birini Hz. Aige’ye (r.a) gondererek “Ben, Omer b.
Hattab ile birlikte ikindiden sonra namaz kilmalarindan &tiirii insanlar1 doverdim. Aise’ye
selam soyle ve ikindiden sonraki iki rek’at1 sor ve de ki biz senin bu iki rek’at1 kildigin haber
aldik. Oysa Allah Rasfilii'niin bundan nehyettigini duymustuk” demistir.” Ibn Abbas'm bunu
sOylemesinin sebebi de kendisine insanlarin neden ikindi namazindan sonra iki rek’at namaz

92 Ahmed b. Hanbel, II, 24, 13, 106; Buhari, “Mevakit”, 30; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 290; Nesai, “Mevakit”, 35.

9 Ebu Davud, “Salat”, 299.

%  Nesai, “Mevakit”, 36; Ebu Davud, “Salat”, 299.

%  Ahmed b. Hanbel, V, 165; Taberani, “Mu’cemu’l-evsat”, I, 48.

%  Ebu Davud, “Salat”, 223.

97 Buhari, “Mevakit”, 30, 45; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 286; Ahmed b. Hanbel, II, 510, 474, 496; Nesai, “Mevakit”,
35/5; Ebu Davud, “Salat”, 299; Beyhaki, 11, 224.

98 Miislim, “Salatu’l-Misafirin”, 295; Ahmed b. Hanbel, IV, 124, 200, 255.

99 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 296.

100 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 297.
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kildiklariyla alakali Muaviye'nin (r.a.) sordugu sorudur. O da bunun sebebinin Abdullah b.
Ziibeyir'in Hz. Aise’den duydugu rivayet oldugunu ve ibn Ziibeyir'in de bununla halka fetva
verdigini sOylemistir. Bunun tizerine onlar da durumu mezklr sekilde Hz. Ai§e’ye
sormuslardir. Ibn Ebi Seybe ikindiden sonra iki rek’at namaz kilmaya ruhsat verilmesi babinda
bu hadis gibi daha pek c¢ok hadis nakletmistir.’® Hadis kitaplarinda buna benzer baska
rivayetler de vardir ki uzamasin diye genel hatlariyla burada hadisin manasimi zikretmekle
yetindik.

Hz. Omer (r.a) mutlak manada ikindiden sonra namaz kilinmasini nehyettigi ve mezkir
rivayette goriildiigii tizere bu konuda siddetli davrandig i¢in Hz. Aise (r.a.) tarafindan “Omer
vehmetmis” denilerek elestirilmistir. Zira Kadi Iyaz'm da ifade ettigi gibi Hz. Aise bu sozii
kendisinin ilgili rivayetinden otiirii sdylemistir.! Tkindi namazindan sonra Allah Rasfilii'niin
iki rek’at namaz kilmasiyla alakali tek rivayet Hz. Aise’den gelmistir. Biz hadisin hiikmiiyle
alakali kismi hiikiim baslhiginda inceleyecegimiz icin burada sadece bu bilgiyi vermekle
yetiniyoruz.

Ebu Basra el-Gifari'den (r.a.): Allah Rasilii (sav) bize Mahmiis'da ikindi namazin kildirip
sOyle buyurdu: “Bu namaz sizden Oncekilere de sunuldu lakin onlar bunu zayi ettiler. Onun
icin her kim bu namaz kilmaya devam ederek onu muhafaza ederse iki kat ecir alir. Bundan
sonra ise sahit oluncaya kadar hicbir namaz yoktur.” Hadiste gegen sahit ise y1ldizdir.” 103

Saib b. Yezid'den (r.a.): “O ikindiden sonra namaz kilan Ibn Miinkedir’i (131/748) Hz.
Omer’in dovdiigiinii gdrmiigtiir.” 104

Ala b. Abdurrahman'dan (r.a.): “Ala 6gle namazini kildiktan sonra Basra’daki evinde
Enes’in (r.a.) yanina girmis. Enes’in evi mescidin yanindaymis. Hz. Enes (r.a) ona sormus,
“ikindiyi kildimiz m1?” o da “Hayir 6gleyi daha yeni kildik” diye cevap vermis. Bunun iizerine
Hz. Enes, “Haydi ikindiyi kilin” demis. Ravi Al4 anlatiyor: Bunun {izerine kalktik ve ikindi
namazinmi kildik. Namazi bitirdikten sonra Hz. Enes (r.a.) bize Allah Rastlii'niin soyle
buyurdugunu nakletti: “Bazilar1 giinesi bekleyip de seytanin iki boynuzu arasinda oldugu
zaman kalkar ve tavugun yem topladig1 gibi dort rek’at namaz kilar ve Allah’1 ¢ok az anarlar.
Iste bu miinafigin namazidir.”105

Abdullah b. el-Miizeni'den (r.a.): Allah Rastlii (sav) sOyle buyurdu: “Aksam namazindan
once namaz kilimiz! Aksam namazindan once namaz kilimiz!” Hz. Peygamber (sav) bu iki
emirden sonra insanlarin bunu siinnet olarak algilamalarini istemedigi i¢in ‘dileyen kimse igin’
buyurmustur.’® Yine bununla alakali Hz. Enes de “Bizler giinesin batisindan sonra iki rek’at
namaz kilardik. Hz. Peygamber (sav) bizi goriir fakat bunlar1 bize ne emreder ne de
yasaklard1.” demistir.!” Bu hadisin zahirinden anlasilan manaya mubhalif olarak birkag rivayet

101 Ebu Bekir ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-Ehadis ve’l-Asar, Muhammed b. ibrahim, Hamed b. Abdullah, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2009), 3/495-498.

12 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, (Istanbul: Isik Yaynlari, 2013) 2/1767-1768.

103 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 292; Nesai, “Mevakit”, 14.

104 Muvatta, “Kitabu’l-Kur’an”, 50; Muhammed b. Siileyman er-Rudani, Cem’ul fevaid min cami’il-usul ve mecama’iz-
zevaid, Hiiseyin Yildiz (gev.), (1stanbul: Ocak Yayinlari, 2007), 2/77.

105 Miislim, “Mesacid”, 195; Muvatta, “Kitabu’l-Kur’an”, 46; Nesai, “Mevakit”, 9/1; Ahmed b. Hanbel, II, 102,149, 185,
262.

106 Buhari, “Tehecciid”, 35; Ebu Davud, “Salat”, 302.

107 Miislim, “Salatu’l- Miisafirin”, 302.
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gelmisse de biz birini aktaracagiz. Muhammed es-Seybani (189/804) el-Asar adli eserinde Ebu
Hanife’den o da hocast Hammad b. Ebi Siileyman’dan (120/738) rivayet etmistir ki, Hammad
bir giin hocasi Ibrahim en-Nehal'ye (96/714) aksam namazindan onceki namazin hiikmiinii
sorar. Ibrahim en-Nehai de bu namazin kilinmasina izin vermez ve sOyle der: “Hz. Peygamber
(sav) ve Hz. Ebu Bekir (r.a.) ve Hz. Omer (r.a.) aksam namazindan &nce bu namaz
kilmiyorlardi."108

2.2.2. Mekruh Vakitlere Dair Naslarin Degerlendirilmesi ve Hiikiimler

Konuyla alakali istidlal edilen hadisleri zikrettikten sonra bu béliimde fukahanin bu
rivayetleri nasil anladiklar1 ve hangi hiikiimlere ulastig1 konusunu ele alacagiz.

Kerahat vakitlerinin incelenmesinde alimlerimiz ikili taksimi tercih etmiglerdir ki bu hiikiim
acisindan bir taksimdir. Zira onlar mekruh vakitleri hi¢bir namaz kilmanin caiz olmadig:
vakitler ve nafile namaz kilmanin caiz olmadig1 vakitler seklinde ikiye ayirmislardir. Biz de
calismamizda bu taksime baglh kalarak konuyu ele almaya galisacagiz.

2.2.2.1. Mutlak Olarak Namaz Kilmanin Mekruh Oldugu Vakitler

Mutlak olarak mekruh vakitler denildiginde asagida gelecek olan bes vakit kastedilir.
Bu bes vaktin {i¢ tanesine yukarida zikrettigimiz basta Ukbe b. Amir el-Ciiheni'nin rivayet ettigi
hadisten olmak {izere onu teyit eden diger hadislerden ve diger iki vakte ise basta Ebu Said el-
Hudri'nin rivayeti ve ibn Abbas’in rivayeti olmak {izere onlari teyit eden diger rivayetlerin yer
aldig1 mezkir hadislerden ulasilmistir. Belirtilen bes mekruh vakit sunlardir:

1) Giinesin dogmasindan itibaren bir mizrak boyu yani bes derece yiikselmesine kadar olan
vakit.

2) Giinesin tam tepe noktasina gelerek batiya dogru meylettigi yani zeval halinde
bulundugu vakit.

3) Giinesin sararmasindan yani gozleri kamastiramaz hale gelmesinden itibaren baslayarak
glines batana kadar olan vakit.

4) Fecr-i sadikdan (safak) baslayarak giinesin dogacag1 ana kadar olan vakit.

5) Tkindi namazindan sonra giinesin sarararak gozleri kamastiramaz hale gelmesine kadar
olan vakit.1®

Bu vakitlerden {iciinde ittifak edilmis ikisinde ise ihtilaf edilmistir. Ihtilaf edilen vakitlerden
biri zeval vaktidir ki Malikiler bu vakti kerahet vakti olarak gormezler. Diger vakit de ikindi
namazindan sonraki vakittir."! Baz: alimler ise bu 5 vakitteki sabah ve ikindi aksam aras1 yer

108 Zafer Ahmed el-Osman et-Tehanevi, I'lau’s-Siinen”, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2013), 2/71.

109 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdiid Mevsili, el—fhtiyar li’ta’lili’l-Muhtar, (Istanbul: Mektebetii'l-
Hanefiyye, t.y) 1/50-52; Muhammed ibn Riist el-Kurtubi, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayeti'l-Muktesid, (Beyrut: Dar-u
ibn Hazm, 2012), 1/185; Burhaneddin ibrahim b. Muhammed Halebi, el-Miilteka, Hiisameddin Vanlioglu (cev.),
(1star1bu1: Yasin Yaymevi, 2009) 1/109; es-Serahsi, el-Mebsut, 1/269; Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-
Hidaye, (istanbul: Yasin Yaymevi, 2014) 1/154; Muhammed b. Mahmud el-Baberti, el—inaye Serhu’l-Hidaye, (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 1/193; Muhammed Konyevi, Hanefi ve Safii Mezhebine gore ilmihal, (Konya: Reyhani
Yayinevi, 2006), ss. 170-171; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Imihali, (Istanbul: Tereke Yayinevi, 2006), ss. 249-251.

"0 ibn Riist, Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayeti'l-Muktesid, 1/185.
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alan ikiser vakti birlestirerek bu vakitlerin sayisim1 i¢ olarak ele almislardir.’ S$Simdi
mezheplere gore bu bes vaktin hiikiimlerini ele alalim:

1. Hanefi Mezhebi:

Hanefilere gore bu beg vaktin hepsinde namaz kilmak tahrimen mekruhtur. Evvelki iig
vakitte ne kazaya kalmis farz namazlar ne vitir namazi gibi vacip namazlar ne de bir cenaze
namazi kiliabilir. Bu zaman dilimlerinde tilavet secdesi dahi yapilamaz. Sonraki iki vakitte ise
kaza namazi veya vacip namazlar kilinabilmekle birlikte, nafile namazlarin kilinmas: caiz
degildir."? Kisaca ilk {i¢ vakit biitiin namazlara samil iken sonraki iki vakit nafile namazlara
samildir.

Bu vakitlerin mekan agisindan degerlendirilmesine gelince, Hanefilere gore hadislerde gegen
ibareler genel bir yarg: ifade ettigi icin yasak hiikmii biitiin mekanlar1 kapsamaktadir. Buna
binaen bu konuda gelen Ebu Zer hadisindeki “Mekke hari¢” ifadesi ise saz bir rivayet olarak
goriilmiis ve kabul edilmemistir.11

Belirli bir zaman dilimi anlaminda bu vakitlerin degerlendirilmesinde ise, bu konuda cuma
gilinii istiva vaktini mekruh vakitlerin kapsami disina ¢ikaran rivayetin sahibi Ebu Davud, s6z
konusu rivayetin miirsel oldugunu ifade etmistir. Fakat Beyhaki’de gecen ve benzer manada
olan Ebu Said el-Hudri hadisi ile Imam Safii'nin (204/820) Miisned’inde Ebu Hureyre’den
naklettigi bir baska hadise binaen Safii'ler ve Hanefiler'den Ebu Yusuf cuma giinii istiva
vaktinin mekruh vakitlerden istisna edildigi goriistindedirler.’* Hanefiler ise konu ile ilgili
rivayetleri zayif gormiisler, sahih bir senetle gelen ve istiva vakti namaz kilmamin caiz
olmadigini belirten mutlak rivayetin esas oldugunu, bu vakti istisna eden zayif rivayete itibar
edilemeyecegini sOylemislerdir.”’> Bu sebeple sonraki alimlerden bir kismi Ebu Yusuf'un
(183/798) cuma giinii istiva vaktinin mekruh vakitlerden olmadig1 yoniindeki igtihadina karsi
¢ikmisglar ve Ebu Hanife’'nin goriisiinii vurgulamislardir.116

Yine ikindi vaktinden sonraki namazlarda yukaridaki Hz. Ali (r.a.) rivayeti ile diger
rivayetler arasinda zahiri bir geliski goriilse de alimler Hz. Ali'nin rivayetini bazi 6zel istisnalara
hamletmislerdir.!” Buna gore ikindiden sonra bazi namazlarin kilinmasina ruhsat verildigi
anlagilmistir. Alimlerin de bu vakitte baz1 namazlara cevaz vermeleri bundan otiiriidiir.

Bununla baglantili olarak yukarida zikrettigimiz rivayetlerden biri de Hz. Peygamber’in
(sav) ikindiden sonra iki rek’at namaz kildigimi belirten rivayettir. Bu konuda Sahih-i
Miislim’de bir bab da vardir."'® Bu rivayet de mekruh vakitlerle ilgili gelen diger rivayetlerle
celisir goriinmektedir. Bu konuda ulemanin genel kanaati ikindinin farzindan sonra kilinan iki
rekadt namazin Hz. Peygamber'e has olmasidir. Zira yine bunu destekleyen bir hadisi Ebu
Davud da Hz. Aise’den (r.a.) tahric etmis: “Allah Rastlii ikindi namazindan sonra namaz kilar
fakat bagkalarinin kilmasina izin vermezdi. Visal (bir iftarla iki giin iist {iste orug tutmak) orucu

111 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari serh-i sahih-i buhari, 2/224-225.

112 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 2/402-403.

113 es-Serahsi, el-Mebsut, 1/271.

114 et-Tehanevi, ['lau’s-Siinen -Hadislerle Hanefi Fikhi, 2/59; Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/406.
115 ot-Tehanevi, I'lau’s-Siinen -Hadislerle Hanefi Fikhi, 2/59-61.

116 es-Serahsi, el-Mebsut, 1/271.

117 et-Tehanevi, I'lau’s-Siinen -Hadislerle Hanefi Fikhi, 2/63.

118 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 54.
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tutar ancak bagkalarinin tutmasina izin vermezdi” seklinde nakletmistir.'® Ayrica Tahavi'ye
gore Hz. Peygamber'in (sav) kildig1 bu namaz Ummii Seleme'nin rivayeti {izere misafirlerinden
otlirti 6glen namazimin kilamadig1 son siinnetiydi.’?® Bu sekilde rivayetlerin arasi bulunmusg
oldu ve mezhepte yer alan nafile namazlarin kilinamayacag: hiikmiiyle olan zahiri geliski
ortadan kalkmais oldu.

Hanefiler bu tii¢ vakit igerisinde cenaze namazinin kilinmayacagina dair hiikiimlerini
yukarida ilk naklettigimiz hadisteki el-Ciiheni'nin, mekruh vakitlerde namaz kilmakla birlikte
Olileri defnedilmesinin de yasaklandigi rivayete dayandirmislardir. Ulema burada
defnetmekten kastin cenaze namazi oldugunu, yoksa oOliileri gommenin geciktirilmemesini
soyleyen hadislerle!?! bir tearuz olacagin ifade etmistir. Nitekim Tirmizi de hadisi naklederken,
“giinesin dogdugu esnada cenaze namazi kilmanin mekruhlugu” baslhigini atarak hadisteki bu
manayt vurgulamistir.’? Fakat Hanefiler cenazenin geciktirilmemesi gerektigini belirten
rivayetlere dayanarak mekruh vakte denk gelen cenaze namazimin da geciktirilmeden
kilinabilecegini ve buradaki yasagin mekruh vakte denk gelmedigi halde cenazenin bekletilip
namazinin mekruh vakitte kilinmasin kapsadigini ifade etmislerdir.?

Yine Hanefiler aksam namazindan dnceki vakitte hi¢bir namaz kilinamayacag: hitkmiinden,
konuyla ilgili rivayetleri’?* g6z oniine alarak o giiniin ikindi namazin1 miistesna etmislerdir.
Ciinkii s6z konusu vakit, ikindi namazinin farziyet sebebidir. Fakat buradaki istisna namazin
caiz olmasi noktasindadir. Yine de o giiniin ikindi namazi kiliniyor olsa da kerahet vakinde
edast tahrimen mekruh olarak nitelendirilir. Hanefilere gore namazini bu saatlere kadar
geciktiren kimsenin namaz sahih olsa da kendisi giinahkar olur.

Icerisinde bulunulan giiniin ikindi namazinin kerahet vaktinde edasi sahih goriiliirken;
sabah namazinin giines dogarken eda edilmesi caiz goriilmemistir. Safii, Ahmed b. Hanbel
(241/855) ve Malik’in yer aldigi cumhur ise, “Giines dogmadan 6nce sabah namazinin bir
rekatina yetisen kimse o namaza yetismistir”'? hadisine ve bu konuda gelen benzer hadislere
dayanarak sabah namazinin giines dogduktan sonra eda edilmesini caiz gormiislerdir.
Hanefilere gore giines dogarken kilinan sabah namazinin gegersiz oldugunu gosteren tevatiir
diizeyindeki rivayetler, bu namazin gecerliligine delalet eden rivayetleri nesheder niteliktedir.
Yine Hanefilere gore kamil bir vakitte baslayan ibadet bu sekilde nakis bir hale doniismektedir.
Oysa ikindi namazinda gilines batmasiyla farz olan namazin vakti giriyor. Bu nedenle farza
muhalif olmaz. Ancak sabah namazi vaktinin ¢ikmasiyla ise herhangi bir farz vakti
girmediginden ayni Cuma eda edilirken vaktin ¢ikmasiyla namazin fasit olmasi gibi farzi
bozucu olmaktadir.’? Ayrica “Giines dogmadan 6nce sabah namazinin bir rekatina yetisen

119 Ebu Davud, “Tatavvu”, 10.

120 Ebu Ca’fer et-Tahavi, Serhu Meani'l-Asar-Hadislerle Isldm Fikhi, Besir Eryarsoy (gev.), (Istanbul: Kitabi Yaymnevi, 2009)
1/262-263.

121 Buhari, “Cenaiz”, 50; Miislim, “Cenaiz”, 52.

122 Tirmizi, “Cenaiz”, 41.

123 et-Tehanevi, I"lau’s-Siinen -Hadislerle Hanefi Fikhi, 2/58-60.

124 Miislim, “Mesacid”, 163; Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 28.

125 Ahmed b. Hanbel, II, 260; Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 28; Miislim, “Mesacid”, 163; Tirmizi, “Salat”, 198; Nesai,
“Mevakit”, 28.

126 Serahsi, el-Mebsut, 1/278.
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kimse o namaza yetismistir” hadisini, “namazin bir parcasina yetisen kimseye de o namazin
farz olacag1” seklinde yorumlamislardir.’?”

Yine hafif kerahet vakti olarak nitelendirebilecegimiz bu son iki vakitte, baslanmis bir
nafileyi ya da adanmis bir namazi veya okunmus bir tilavet secdesini eda etmek tenzihen
mekruh olmakla birlikte caiz goriilmiistiir. Ancak tahiyyetii'l-mescid namazi veya ilgili
namazlarin siinnetleri, sehiv secdesi ya da bozulmus bir nafile namazin kazasi ise tahrimen
mekruhtur. Fakat bunlar kilinacak olursa namazlar sahih olmakla birlikte kisi giinahkar olur.
Bu iki vakitte farz ve vacip ile bu hiikiimlerde olan namazlarin kiinmasi mekruh degildir. Bu
ifadenin sabah namaz i¢in giines dogana kadar, ikindi namaz icin de gilines sararana kadar
(iilkemizde aksam namazina 40-50 dk. kalana kadar bir siireyi ifade eder) olan vakte isaret ettigi
unutulmamalidir. Yine bu vakitlerde tavaf namazi da kilinmaz.2

2. Diger Mezhepler:

Safii mezhebine gore bu bes vaktin ilk {i¢iinde namaz kilmak tahrimen mekruhtur. Diger iki
vakitte ise tenzihen mekruhtur. Malikiler de {i¢ vakitte nafile namaz kilinmasin1 tahrimen
mekruh olarak goriirler. Hanbeliler ise bu bes vaktin hepsinde nafile namaz kilinmasinin haram
oldugu goriisiindedirler.'?

Mekan olarak mekruh vakitlerin degerlendirmesinde ise Safiiler Ebu Zer hadisine binaen
Mekke’de mekruh vakitler igerisinde namaz kilmada herhangi bir sakinca olmadigini
sOylemislerdir. Hanbeliler de Safiilerle ayn1 goriistedirler. Onlara gore de Mekke’de her vakit
namaz kilmak caizdir. Malikiler ise bu konuda Hanefilerle ayn goriistedirler. Malikiler bu
konuda Mekke’de mekruh vakitlerde namaz kilinabilecegini ifade eden hadisleri zayif
gordiikleri i¢in bunlarla istidlal etmemisler, bu rivayetin mekruh vakitlerle ilgili umumi manay1
tahsis edemeyecegini vurgulamislardir.’® Yine zaman olarak ise Safiilerin ilgili rivayete binaen
cuma gilinii cuma namazi vaktini de bu yasaklardan miistesna tuttugu ge¢misti.

Hangi tiir namazlarin bu kapsama girdigi konusunda ise Malikiler bu ii¢ vakitte nafile
namaz kilmanin haram oldugunu, farz namazlarin ve kaza namazlarinin ise caiz oldugunu
sOylemislerdir. Zira onlara gore kaza namazlar1 da farzdir. Cenaze namazi, sehiv secdesi,
bozulmus bir nafilenin kazas1 gibi namazlar siinnet oldugu icin bu vakitler igerisinde eda
edilmesi haramdir. Diger iki vakitte ise, sadece nafile namazlar1 kilmak tenzihen mekruhtur.

Safiilere gore, bu tii¢ vakitte sebebi bulunmayan bir namazin edas: tahrimen mekruhtur.
Buna gore mescide girmek tahiyyetii'l-mescid namazinin sebebi oldugu i¢in tahrimen mekruh
oldugu soylenemeyecektir. Diger iki vakitte ise sebepsiz namaz edas: tenzihen mekruhtur.
Fakat mekruh ister tahrimi ister tenzihi olsun Safiilere gore bu vakitlerde namaz kilan kisi
glinahkar olur. Safiiler cuma giintinii ve Mekke’yi bu mekruhtan istisna etmislerdir ki bunu
daha once agiklamistik. Hatta onlara gore bu vakitlerde namaz kilan kimseye ta’zir cezasi
uygulanir. Fakat Safiiler sebebi bulunan namazlar: bunlardan istisna etmislerdir. Onlara gore

127 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 2/1357-1361; es-Serahsi, el-Mebsut, 1/272-273.

128 es-Serahsi, el-Mebsut, 1/273-274.

129 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 2/403.

130 Rufat Oral, Peygamber Giinlerinde lbadet ve Sosyal Hayat Bulugu’l-Meram Serhi, (Konya: Esra Yayncilik, t.y)., 1/207.
131 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/405.
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tahiyyetii’l-mescid namazi, abdest namazi, kiisuf namazi ya da ister farz ister nafile olsun
kazaya kalmis namazlar gibi bir sebebi olan namazlar bu kerahetten istisna edilmislerdir.32

Hanbeliler ise bu mekruh vakitlerin hepsinde nafile namaz kilmanin haram oldugunu
sOylemislerdir. Fakat konuyla ilgili hadislerdeki umumi ifadeye bakarak kaza namazinin her
vakit kilinabilecegini savunmuslardir. Onlara gore bu vakitlerde adanmis bir namaz da
kilinabilir.133

2.2.2.2. Nafile Namaz Kilmanin Mekruh Oldugu Vakitler

Yukarida farz ya da vacip olsun veya nafile olsun mutlak olarak namaz kilmanin
mekruh oldugu vakitler ve bu vakitlerle alakal1 fakihlerin degerlendirmeleri ele alindi. Burada
da sadece nafile namaz kilmanin mekruh goriildiigi zaman dilimlerini zikredecegiz. Bu
vakitler sunlardir:

1) Fecr-i sadigin dogusundan itibaren sabah namazinin farzini kilana kadar olan vakit.

Hanefilere gore bu vakit igerisinde sadece nafile namaz kilmak mekruhtur. Buradaki
mekruhluk tahrimidir. Malikiler de Hanefilerle ayri goriistedirler. Bu konuda onlarin
dayandiklar1 delil ise Ibn Omer’in: “Fecrin girmesinden sonra sabah namazimn farzindan énce
iki rekattan baska siinnet namaz yoktur” hadisidir. Safiilerden bir kismu bu vakitteki nafile
namazin tenzihen mekruh oldugunu soyleseler de meshur olan goriise gore bu caizdir.
Hanbelilerin kanaati de S$afiilerin meshur olan goriisleri yoniindedir. Onlarin delili ise bu
konuda gelen Ibn Omer hadisinin istidlal igin zay1f olmasidir.13

2) Cuma giinii imam hutbedeyken.

Cuma giinii ile ilgili baz1 fakihlerin yaptig1 istisnay1 ve bunun sebeplerini zikretmistik.
Burada ise imamin hutbe verdigi esnada susup dinlenilmesine dair gelen bir¢ok rivayete dair
fakihlerin goriisleri zikredilecektir. Hanefiler ve Malikiler bu konuda gelen hadislerin agiklig
ve c¢okluguna binaen imam hutbedeyken herhangi bir nafile namaz kilinmasinin mekruh
oldugunu sdylemislerdir. Safii ve Hanbeliler ise bu konuda gelen Ibn Siileyk hadisine binaen
sadece tahiyyatu’l-mescid namazinin caiz oldugunu ve diger nafilelerin tenzihen mekruh
oldugunu soylemislerdir.3 Cabir’den (r.a.) rivayetle, Allah Rasfilii (sav) hutbedeyken Siileyk
el-Gatafani geldi ve oturdu. Allah Rasflii ona: ‘Kalk ve iki rek’at namaz kil ve onu hafif tut’
diye emretti. Daha sonra sunlar1 sdyledi: “Sizden biriniz eger cuma giinii imam hutbe okurken
gelirse, iki rek’at namaz kilsin ve onu hafif tutsun.”136

3) Bayram namazlarindan 6nce ve sonra.

Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore bayram namazindan once ve sonra nafile namaz kilmak
mekruhtur. Fakat buradaki mekruhlugun hikmeti bayram namazi gibi 6nemli bir amelde
karisikliga sebebiyet vermemek ve baska bir amelle mesgul olmamaktir. Buna binaen
Hanbeliler bayram namazi kilinan yerden c¢ikildig1 vakit evde veya baska bir yerde namaz
kilinabilecegini soylemislerdir. Hanefiler ve Malikiler de onlarla aymi goriistedirler. Hatta

132 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/405-407

133 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/407.

134 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/409.

135 et-Tehanevi, I'lau’s-Siinen -Hadislerle Hanefi Fikhi, 2/85; Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/410-411.
136 Miislim, “Cuma”, 59.
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Malikiler bu mekruhlugun bayram namazinin kilinacag yer ile sinirli oldugunu séylemistir. Bu
konuda dayandiklar delil yedi hadis imaminin da rivayet ettikleri Ebu Said el-Hudri hadisidir:
“Hz. Peygamber (sav) bayram namazindan once herhangi bir namaz kilmazdi. Bayram
namazindan sonra ise evine dondiigii vakit iki rek’at namaz kilardi.”1%”

Safiiler ise imam i¢in namazdan 6nce de sonra da nafile namaz kilmanin mekruh oldugunu
soylemiglerdir. Imamin digindaki kimselerin ise bayram namazindan énce herhangi bir nafile
namaz kilmalar1 caizdir. Bayram namazindan sonra ise eger hutbeyi duymuyorlarsa yine
caizdir. Duyuyorlarsa onlara da caiz degildir. Buradaki temel illet daha 6nemli olana hiirmet
gostermektir. Nakledilen hadisler de bunu teyit etmektedir.!3

4) Farz i¢in kamet getirildigi vakit.

Farz namazlar i¢in kamet getirildiginde sabah namaz: hari¢ herhangi bir namaz kilinmasimnin
mekruh olmas1 konusunda fakihler arasinda goriis birligi vardir. Hanefiler ise diger mezhepler
arasinda yer alan ihtilaf, sabah namazinin farzinin da bu mekruhun kapsamina dahil olup
olmamas: konusudur. Hanefilere gore sabah namazinin farzi bu kerahetin disindadir. Eger bir
kimse farzin ilk rekatina yetisecegini diisiiniirse o vakit siinneti eda etmesi mekruh olmaz. Zira
Hanefilere gore sabah namazinin farzi kilindiktan sonra tekrar siinneti kilinmaz ve kaza da
edilmez.1%

Safii ve cumhurun ise sabah namaz da dahil biitiin namazlar1 bu kapsama aldiklari rivayet
edilir. Yalniz Safiilerden sabah namazinin bu kapsamin disinda tutulduguna dair rivayetler de
vardir. Imam Malik de: “Kisi sabah namazinin farzinin birinci rek’atina yetisecegine inaniyorsa
stinneti kilabilir” demistir. Buradaki temel illet daha degerli olan farzin kagirilmamasidir.4

Bu konuya dayanak tegkil eden temel rivayet Ebu Hureyre'nin naklettigi, Allah Rasfilii'niin:
“Namaz icin kamet getirildiginde farz namazin disinda namaz yoktur” hadisidir.’*! Cumhur bu
umumi yasakla birlikte bagka haberleri karine yaparak sabah namazimi da bu yasagin
kapsamina almistir. Malik ibn Buheyne'nin anlattigina gore “Sabah namaz: i¢in kamet getirildi.
Allah Rastilii (sav) sabah namazinin iki rek’atin1 kilmakta olan bir adamin yanina gitti. Onun
basucunda durdu ve diger insanlar da onun etrafinda toplandilar. Allah Rasflii {i¢ defa: ‘Sen bu
namazi dort rek’at olarak mu kilacaksin?” buyurdular.”14

Cumhur sabah namazinin istisna edilmedigi konusunda bu hadisi ve benzeri rivayetleri
delil olarak kullanmistir. Imam Tahavi ise bu goriisii teyit eden benzer rivayetler naklederek
burada Allah Ras{lii’'niin (sav) kisiyi namaza hi¢ ara vermeksizin baslamaktan nehy etmis
olabilecegini ve “dort vakit” tabirinden de bunun anlagilabilecegini sOylemistir.’*® Ayrica
Tahavi (321/933) Ibn Mes'ud ile alakali su rivayetin de Hanefilerin delili oldugunu soylemistir:
“Ibn Mes'ud mescide girdiginde namaz icin kamet getirilmisti. Hemen diregin dibine gidip

137 Buhari, “Iydeyn”, 6; Nesai, “1ydeyn”, 20; ibn MéAce, “Ikametu's-Salat”, 158, 1288; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 31,
36,42, 54.

138 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/411-412; Konyevi, Hanefi ve Safii Mezhebine gire limihal, s. 171.

139 Muhammed es-Seybani, el-Hiicce ala Ehl-i Medine, (Riyad: Dar-u Alemi'l-Kiitiib, 1403), 1/208.

140 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 1/410.

141 Buhari, “Ezan” 38; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 63; Tirmizi, “Salat”, 195; Ahmed b. Hanbel, II, 331, 455.

142 Buhari, “Ezan” 38; Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 65, 66; Ahmed b. Hanbel, IV, 345.

43 et-Tahavi, Serhu’l-Meani’l-Asar1, 2/467-468.
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sabah namazinin iki rek’at siinnetini kildi.” Yine Tahavi ibn Omer'den de benzer bir
uygulamay1 rivayet etmistir.'#

5) Aksam namazinda kametle ezan arasinda.

Aksam namazindan 6nce iki rekat namaz kilinmasi, mekruh vakitler baglaminda bir diger
ihtilaf noktasidir. Bu meselede Hanefiler delaleti acik ve siibutu sahih hadislere muhalefet
ettikleri iddiastyla tenkit edilmistirler. Bu konuda istidlal edilen iki temel rivayet vardir. Ikisi de
Buhari Miislim'in ittifak ettigi miittefakun aleyh hadislerinden oldugu icin siibut anlaminda
Ozellikle ehl-i hadis indinde ¢ok gii¢lii goriilmiistiir. Bunlardan ilk rivayet Buhari'de: "Aksam
namazindan once iki rekat namaz kilmak" bab baglig: altinda zikredilen ve Hz Peygamber'in ii¢
defa: "Bu namaz: kilimiz" deyip ticiincii defada siinnet olmasindan korktugu i¢in "dileyen kimse
icin" buyurdugu hadistir.'5 Miislim'de ise "aksam namazindan o6nce nafile namaz kilmanin
miistehaplig1” bab baslig1 altinda zikredilen'# ve bu Hz. Enes bin Malik'in bu namaz1 Allah
Rastilii zamaninda kildiklarini beyan ettigi rivayetidir.'¥” Konuya mesned tegkil eden diger
rivayet ise "her iki ezan (kamet ve ezan manasinda) arasinda bir namazin olduguna" dair
rivayetlerdir.!8

Alimlerin bu namaz hakkindaki goriisleri ise; Hanefilerdeki racih goriis Imam
Muhammed'in Ebu Hanife'den gelen rivayetine binaen® mekruh olmas: seklindedir. Hanefi
alimlerinden Ibn Hiimam (861/1457) ve ona tabi olan miiteaahhir alimlerin goguna gore ise bu
namazin hitkmii mubah olmasidir.’® Safiilerden ise miibah ve miistehap seklinde iki goriis
zikredilmekle birlikte daha ¢ok miistehap hiikmiiniin racih goriis oldugu kabul edilmistir.’!
Malikiler' deki racih goriis de Hanefiler ile aymi olup miibah oldugu seklindedir.'®
Hanbeliler'den de Safiiler'de oldugu gibi miibah ve miistehap seklinde iki rivayet
zikredilmistir.15?

Burada oncelikle su hususun anlasilmas: gerekir ki, Buhari’de gegen ve Allah Rastlii'niin
(sav) “kilmiz” diye emrettigi hadisin sonunda gelen “dileyen kimse igin” ifadesi emrin
mucebini viicuptan ¢ikarmaktadir. Mutlak emrin viicuba delalet etmesine karsin burada
hadisin sonunda gelen ifade bu emrin mendubluk, mubahlik gibi diger ihtimallere delalet
ettigini gostermektedir. Dolayisiyla bu hadislerde bir geliski olmamaktadir. Thtilaf bu namaz
siinnet sayan bir kisim fakihlerle mekruh goren Hanefiler arasindadir. Kimi alimler bu emrin
miistehapliga delalet ettigini diisiiniirken, kimileri de harici karinelerle mubahliga delalet
ettigini kabul etmistir. Hanefiler ise yine harici delillerle bu delaletin hitkmiiniin kalmadigini ve
dolayisiyla aksamin farzindan 6nce kiliman namazin mekruh oldugunu sdylemislerdir. Zira

144 et-Tahavi, Serhu’l-Meani’l-Asari, 2/473-475.
> Buhari, "Ezan”, 1183.

146 Bilindigi gibi Miislim'in bab bagliklar1 kendisine ait olmayip daha sonra sarihler tarafindan koyulmustur. Bknz.
Nevevi, el-Minhac, 1/21.

Miislim, “Fezail-i Kur'an”, 55.

Miislim, “Fezail-i Kur'an”, 56.

149 Muhammed es-Seybani, Kitabu'l-Asar, (Kahire: Daru's-Selam, 2006), 1/201.

150 Kameliiddin Ibn el-Hiimam, Fethu'l-Kadir, (Kahire: Daru'l-Fikir, t.y.), 1/338.

151 Muhyiddin en-Nevevi, el-Minhac Serh-i Miislim el-Haccac, (Beyrut: Dar-u Ihya—i Turasil-Arabi), 1/327.

152 {bn Abdilber, el-Kafi fi Fikhi ehl-i Medineti’l-Maliki, (Riyad: Mektebet-i Riyadi'l-Hadise, 1980), 1/196.

15 Muhammed ibn Kasim el-Hanbeli, Hasiye-i Ravzi'l-Miirebba Serh-i Zati’l-Miistekni, (1397), 2/218.

147
148
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onlara gore Tabiinin biiyiiklerinden Ibrahim en-Nehai bu namazi bidat olarak nitelendirmis'>*
ve diger yandan dort biiyiik halife gibi daha pek ¢ok sahabe de bu namazi kilmamistir.!5

Birbirine muariz olan nasslarda tabii oldugu tizere her miictehidin ulastig1 harici delil ve
karinelere gore nasslar arasindaki teariiz, nesih, tercih veya cem ve telif yontemlerinden biriyle
giderilmektedir. Nasslar arasindaki zahiri geliski belirtilen yontemlerle ¢6ziimlenemediginde
terk (tevakkuf) yoluna miiracaat edilmektedir. Bunlar usul kitaplarimizda uzun uzadiya
acgiklanmistir. Dolayisiyla burada ictihadi bir mesele s6z konusudur ve Hanefilerle diger
mictehitlerin ulagtiklar1 ictihadi sonuglar farklilik arz etmektedir. Bu mesele tizerinden
Hanefilerin agik stinnete muhalefet ettikleri yoniinde ortaya atilan iddialar, konunun tabiati ile
uyumlu degildir. Kald1 ki Malikiler de ashab-1 kiramin 6énde gelenlerinden olan Hz. Ebu Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin goriiglerine uyarak bu namazin miistehab olmadigini
soylemislerdir.!% Yine Ibn Hacer her ne kadar bir rivayete dayanarak!¥ itirazda bulunsa da bize
Kad1 Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi’nin: “Sahabeden sonra bu namazi kilan kimse olmamistir” soziinii
nakletmektedir.’® Dolayisiyla bu sadece Hanefilerin degil yukarida da zikredildigi gibi
ulemanin bir kisminin da mendubluguna itiraz ettikleri bir meseledir.

Hanefiler konuya iligskin goriislerinde temel olarak yukarida gegen Ibrahim en-Nehai
rivayetini ve ibn Omer'in (r.a.) "Hz. Peygamber déneminde bu namazi kilani gérmedim"
rivayetini esas almislardir. Bununla birlikte tali pek ¢ok delil ve rivayet de zikredilmistir.
Ibrahim en-Nehai hem tabiinin biiyiik fakihlerindendir hem de Ebu Hanife'nin hocasi olan
Hammad b. Ebi Siileyman’in hocasidir. Muhtemelen bu rivayetle diger fakihlerin istidlal
etmemelerinin sebebi ise mevkufiyetinden 6tiirii bunu sahih gormemis olmalar1 ya da diger
rivayetleri daha saglam gormiis olmalaridir. Sonugta tabiinin goriisii delil olarak baglayic
degildir. Hanefiler de zaten sadece bu rivayeti degil, aksam namazinin hemen kilinmasi ile
alakali olan meghur rivayetlerdeki'® karineleri de esas alarak belirtilen namazin mekruh
oldugu yoniindeki goriislerine ulasmiglardir.

Hanefi alimlerden Ali Esref Tehanevi buradaki mekruhlugun arizi bir durum oldugunu
belirtmektedir. Zira ulemanin ittifak ettigi nokta buradaki emrin delalet ettigi mananin
miistehablik veya mubahliktir olmasidir. Farz olan bir namazi geciktirmek veya kilinan bir
namazin ilk bir veya iki rek’atina yetisememek farzdan once kilinan nafile namazdan ¢ok daha
istiin sayildig1 icin, mezki(ir durumlarda bu namazin kilinmaya galisiimasi, ilgili hiitkmii
miistehablik ya da miibahliktan mekruh derekesine diistirmektedir. Yine Tehanevi'ye gore bir
sevap umarak aksamin farzindan 6nce nafile namaz kilmay: adet haline getirmis kimseler ise
kinanmamalidir.160

Netice olarak bu namazin baslarda nafile nev'inden yer aldig1 daha sonra ise artik
terkedildigi anlasilmaktadir. Bu durum fakihlerin de goriislerine yansimistir. Zira onlardan bu
namaza miistehap diyen ¢ok azdir. Hanefilerin ise akli olarak en biiyiik delilleri bu namazin

154 Sebbir Ahmed el-Osmani, Fethu'l-Miilhim, (Dimegk: Daru'l-Kalem, 2006), 4/277.
155 fbn Hazm ez-Zahiri, Muhalla, (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, t.y.), 3/55.

15 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 2/1775-1776.

157 Buhari, “Teheccuid”, 35.

158 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari Serh-i Sahih-i Buhari, 3/260.

159 Ahmed b. Hanbel, 1V, 421; Taberani, IV, 176, V, 421.

160 et-Tehanevi, I'lau’s-Siinen -Hadislerle Hanefi Fikhi, 2/68-78.
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amelen sahabe ve tabiin tarafindan terkedilmesine dair rivayetlerin, aksam namazimin acilen
kilinmasiyla alakali hadislerde yer alan meshur rivayetlerle cemedildiginde bunun zorunlu
olarak kerahet goriisiine gotiirmesi seklindedir.’®® Burada ¢ikan sonug ise bazi miiteaahhir
Hanefilerin de ifade ettigi gibi emrin asgari delaletinin miibah olmasindan hareketle eger farz
ile ezan arasinda bu iki rekati kilacak kadar vakit olmasi durumunda bu ibadetin nafile bir
ibadet olmasindan hareketle dileyenin kilabilecegi dileyenin de terk edebilecegi seklindedir.

2.2.3. Mekruh Vakitlerin Hikmetleri

Bu vakitlerde ibadetlerin neden yasaklanmig olabilecegi hakkinda ulemanin en goze
carpan kanaati, glinesin dogusu, batis1 ve tepe konumda oldugu bu vakitlerin giinese tapan
Mecusilerin ibadet vakitleri olmasindan hareketle onlara benzememekten Otiirii oldugu
seklindedir. Zira Hz. Peygamber yaptig1 en basit islerde bile gayr-i Miislimlere muhalefet etmek
isterdi. Tiras olmak gibi basit bir olayda dahi tavri béyleydi. Ibn Abbas’dan (r.a.) syle demistir:
“Ehl-i Kitap saglarini diiz olarak saliverirlerdi. Miisrikler ise ikiye ayirirlardi. Rastilullah (sav)
kendisine emir gelmeyen hususlarda ehl-i kitaba uymay: tercih ederdi ve sagimi saliverirdi.
Sonralar1 saglarini ikiye ayirirdi.”162 O, Allah’mm nurunu gérmemekte inat eden iki muannid
arasindan Islam’a daha yakin olam tercih ediyor, imkami varsa onlara muhalefet ediyordu.
Nitekim sac1 iki taraftan boynuz gibi uzamis bir ¢ocugun basini oksadiginda: “Bunlar1 kesin
veya kisaltin zira bu Yahudilerin adetidir”6® diyerek bu diisiincesini beyan etmistir.

Bu noktada su hususu da nazara almak gerekir ki burada beyan edilen gerekce hiikmiin
illeti degil hikmetidir. Zira eger bu sebep hiikmiin kendisine baglandig: illeti olsaydi
giintimiizde Mecusilerin bulunmamasindan hareketle "fllet bulunursa hiikiim bulunur ve illet
intifa ederse hiikiim de intifa eder" kaidesine dayanarak bu vakitlerde namaz kilinmasina cevaz
verilmesini iktiza ederdi. Oysa vakiada boyle bir iddianin varligini gormiiyoruz. Demek
zikredilen bu sebep ancak hikmet olmaya elverisli olup ille degildir. O zaman burada illet ile
hikmetin farkina da kisaca temas etmek gerekmektedir. Ancak bu benzeme 6rnegin Ibn
Hacer'in kirmiz1 giyme konusunda ifade ettigi gibi hiikmiin illeti olsaydi o zaman illet kalkinca
hiikiim de kalkardi. Ibn Hacer mezkiir yasagin benzerlik illeti ile yasakladigini fakat artik boyle
bir adetin kalmamasi sebebiyle bu yasak hitkmiin ortadan kalktigini s6ylemektedir.e

Bilindigi {izere illet bir amelin ille-i gaiyesidir. Amelin varliginin kendisiyle kaim oldugu
seydir. Onun varligr amelin varligini gerektirirken yoklugu da amelin yoklugunu gerektirir.
Hikmeti ise, -hakkinda ¢ok fazla sey soylenmekle birlikte- en genel manasiyla “Amelin tesriine
miireccih olan maslahat”1%> seklinde tamimlayabiliriz. Buna 6rnek olarak genelde yolculuk
meselesi verilir. Yolculukta namazi kisaltmanin illeti yolculugun bizatihi kendisidir. Yorgunluk,
mesakkat gibi gerekgeler ise onun hikmetidir. Insan yolculukta gektigi sikintimin on katini bagka
bir amelde cekse yine de namazi kisaltamaz. Zira amelin ille-i gaiyesi yani var olma sebebi
yolculuk halidir. Dolayisiyla biri buradaki hikmeti baska bir amele illet yapmaya kalksa asil ile

161 Muhammed Enver Sah Kesmiri, Feyzu'l-Bari, (Beyrut: Daru'l—Kiitiibi'l—Hmiyye, 2005), 2/585.
162 Buhari, “Menakib”, 32; Miislim, “Fedail”, 90.

163 Ebu Davud, “Terecctil”, 15.

164 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 11/81-583.

165 Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat, (Istanbul: Sozler Yayinevi, 2005), s. 396.
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fer' arasinda illet birligi olmayacag: i¢in bu kiyas-1 maal farik's6 nevinden gecersiz bir istidlal
olur.”

Diger Onemli bir usul meselesi de hiikiimlerin ta’lill veya taabbudi olusunun ayirt
edilmesidir. Islami hiikiimlerin bir kismi taabbudi, bir kismuda ta’lilidir.1®® Buhari, Ebu’z-
Zinad’'dan soyle nakletmistir: “Stinnetler ve dinin hiikiimleri (viicuhu’l-hak) ¢ogu zaman insan
aklinin kavrayamayacag: sekilde gelir. Miisliimanlarin bu hiikiimlere uymaktan baska ¢ikar
yolu yoktur. Mesela hayizli kadin orucu kaza ederken namazi ise kaza etmez.”1%

Demek taabbudi en genel manasiyla aklin muhakemesine bagli olmayan ve sirf emredildigi
icin yerine getirilen hiikiimlerdir.'” fllet bizzat hiikiimdeki nehyin ya da emrin kendisi oldugu
icin bu tiir hiikiimler degistirilemezler.’”* Mesela namaz kilmak, orug¢ tutmak gibi bazi ameller
taabbudidir. Bunlarin illeti emr-i ilahidir ve hiikiimleri kiyamete kadar bakidir. Ta'lili hiikiimler
ise bunun zitt1 olup bir hitkmiin illetinin aklen tespit edilebilmesi yani amelin varlik sebebinin
anlagilabilmesi demektir. Bu mesele Islam Hukuku'ndaki temel delillerden kiyas meselesinin de
temelini olusturmaktadir.’”? Ta’lili diye isimlendirilen hiikiimlerin varlik sebepleri bilindigi icin
hem baska ameller i¢in bir kaynak olmakta hem de illetin olusmadig1 durumlarda amelin sakit
olduguna hitkmedebilmemize firsat vermektedir.

Mesela mekruh vakitlerle alakali olarak Hz. Peygamber’in (sav), “Giines, dogarken seytanin
boynuzuyla beraber olur ve yiikselince onun boynuzundan ayrilir. Go6gli ortalayinca, seytan
onu yine boynuzlar ve zail oldugu vakit ondan ayrilir. Batmaya ytiz tutunca, seytan tekrar onu
boynuzlar ve battig1 vakit onu birakir”1”? seklindeki ibaresiyle seytanla alakali bir gerekceyi
vurgulamas: bizlere bu hiikmiin taabbudi bir hiikiim olabilecegi ile alakal1 giiglii bir izlenim
vermektedir ki Islim alimleri de meseleyi boyle gormiislerdir. Fakat bu, hiikmiin bagka
hikmetleri olamaz demek degildir. Bilakis yolculuk 6rneginde oldugu gibi bir hiikmiin baska
illet ve hikmetleri olabilir.

Bu vakitlerin hiikiimleri bahsinde ele aldigimiz {izere, Cuma vakti ya da Kabe'de olma gibi
baz1 zaman ve mekanlarin istisna edilmesi de bu hiikmiin taabbudiligini desteklemektedir. Eger
buradaki illet fiziki ve anlasilabilir bir durum olsaydi bu hiikmiin her zaman ve mekan
kapsamasi gerekirdi. Diger yandan bu vakitlerde kafirlere benzeme hikmetine vurgu yapanlar
da bu zaman ve mekan kaydina dikkat ¢ekmis ve biitiin Miisliimanlarin toplandig1 zaman ve
mekan dilimleri olmasi sebebiyle Islam’a has seair olan bu zaman dilimlerinde kafilere benzeme
durumunun ortadan kalkmasindan otiiri, mezk{ir durumlar igin bir serbesti getirildigini
sOylemislerdir.””* Boylece genel hiikiimden istisnanin sebebini ortaya koymaya galismislardir.

1% Usul kitaplarimizda kiyasa yoneltilen itirazlar baglig1 altinda ele alinan meselelerden biri de "fark" konusudur. Buna

gore "fark:" "bir illetin makisun aleyh'te (asl) bulunup makis de (fer') bulunmamasimin beyan edilmesi" demektir. Bu
sekilde yapilan kiyas da Ornekte goriildiigii {izere aralarinda illet birligi olmayan iki sey arasinda yapilmus
oldugundan dolay1 kiyas-1 maal farik (aralarinda illet birligi bulunmayan kiyas) olarak isimlendirilir.

' Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/190.

168 Genis bilgi icin bakimiz; Satibi, el-Muvafakat, 3/300-320.

169 Buhari, “Savm”, 41.

170 Tahir b. Agur, Makdstdu's-Seriati’l-Islimiyye , (Urdiin: Daru’'n-Nefais, 2001), s. 240.

171 Nursi, Mektubat, s. 397.

172 Agur, Makdsidu's-Seriati’l-Islamiyye, ss. 240-241.

173 Muvatta, “Kitabu’l-Kur’an”, 44; Nesai, “Mevakit”, 31.

174 Dehlevi, Huccetullahu’l-Baliga, Mustafa Erdogan (gev.), (1stanbul: iz Yayincilik, 2012), 2/33.
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Sonug olarak, taabudi hiikiimlerle ilgili genel manada gerek imtihan faktorii gerek kulluk
bilincinin asilanmaya calisilmas: gibi hikmetler ve mekruh vakitler 6zelinde ise belli vakitlere
tahsis etmek suretiyle ve belli vakitlerde de menetmek suretiyle namazin vakarina dair kullara
bir tenbih goérevi gdrmesi veya ibadetin ne kadar biiyiik olursa olsun maksud-1 bizzat
olmadigini ihsas ettirmesi gibi hikmetler sdylenebilir.

2.3. Bayram Giinleri Oru¢ Tutmak

Zaman dilimlerine dair yasaklari/haramlari inceledigimizde namazdan sonra ikinci
ibadet konumunda olan ve eda edenlere cennette 6zel kapilarin var edildigi (reyyan kapisi)
orug ibadetinin de!”> belli zaman dilimlerinde haram kilindigini goriiyoruz.

Bilindigi gibi Islam dininde iki bayram vardir. Biri bir aylik Ramazan ayinda tutulan orugtan
sonra gelen tii¢ glinliik Ramazan Bayrami ve digeri yine hac ibadetinin yapildig1 zaman dilimine
denk gelen ve o giinde kurban kesme ibadeti yapildig1 icin Kur'an Bayrami (I'di'l-Udhiye)
olarak isimlendirilen dort giinlitkk bayramdir. Simdi bu zaman dilimlerinde orug¢ tutmanin
hiikmiinii ve hikmetlerini ele alacagiz.

2.3.1. flgili Naslar

Bayram giinlerinde oru¢ tutmanin yasakligiyla ilgili hiikiimler hadis-i serifler ile
belirlenmistir. Bu hitkme dair bir nass ayetlerde varit olmamistir. Buna binaen biz burada
konuya iliskin hadisleri zikrederek bu hiikme temel teskil eden delilleri ele alacagiz.

Hz. Aige'den (r.a.): “Allah Rastlii (sav) Ramazan ve Kurban Bayramlarinda orug tutmay:
yasaklamigtir.”176

Ebu Said'den (r.a.): “Allah Rastilii (sav) Kurban Bayrami ile Ramazan Bayraminda orug
tutmaktan nehiy buyurmustur.””7 Buhari’de ise rivayet su sekildedir: “Hz. Peygamber (sav)
Ramazan ve Kurban Bayraminda orug tutmayi, tek bir elbiseye biiriinmeyi, (hi¢ kiyafet
giymeyip) tek bir elbise giyen kimsenin makadini yere koyup bacaklarini dikerek oturmasin,
sabah ve ikindi namazlarindan sonra namaz kilmay: yasakladi.”17#

Ebu Ubeyd (r.a) sdyle demistir: “Omer bin Hattab (r.a.) ile beraber bulundum. Omer gelerek
bayram namazini kildirdi. Namazdan sonra cemaate hutbe irad etti ve ‘Su iki giin Rasfilullah’in
(sav) orug¢ tutmaktan nehyettigi giinlerdir. Biri Ramazan Bayrami giinii ki orucunuzu
biraktiginiz giindiir. Digerine gelince, o giin de kestiginiz kurbanlarin etlerinden yediginiz
glindiir.” dedi.”"”

Ebu Hureyre'den (r.a.): “Iki orug ve iki satis sekli yasaklanmistir. Bu iki oru¢ Ramazan (fitir)
bayrami ve Kurban Bayrami oruglari, bu iki satis ise miilamese'® ve miinabeze's! satiglaridir.” 82

175 Buhari, ”Sityam”, 4.

176 Miislim, “Styam”, 143.

177 Miislim, “Styam”, 141.

178 Buhari, “Styam”, 66.

179 Miislim, “Styam”, 138, “Kitabu'l-Edahi”, 201, 261; Buhari, “Styam”, 66; Ebu Davud, “Styam”, 48.

180 Cahiliye donemindeki satislardan biri olarak saticinin miisteriye, “eger mala dokunursan satis tamamlanir” diyerek
satis yapmast manasina gelir. (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii, s. 55)

181 Yine Cahiliye doneminde yapilan bir satim sekli olarak satictnin miisteriye, “iizerine atacagim mal su bedel
karsiliginda senin olacak” demesidir. (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 55)

182 Buhari, “Styam”, 68; Miislim, “Styam”, 22.
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Ebu Said el-Hudri'den (r.a.): “Hz. Peygamber'den (aleyhissalatu vesselam) hosuma giden
dort sey 6grendim. O (sav) soyle buyurdu:

1) Kadin, yaninda kocas1 ya da mahremi olmaksizin iki giinliik bir yolculuga ¢ikmasin.

2) Su iki giinde orug tutmak caiz degildir: Ramazan Bayrami ve Kurban Bayrami (birinci)
glinleri.

3) Sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar, ikindiden sonra da giines batincaya
kadar nafile namaz kilinmaz.

4) Tbadet niyetiyle yolculuk ancak ii¢ mescide yapilir. Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve
benim su mescidim.”183

Ziyad ibn Ciibeyr'den (r.a.): Bir adam Ibn Omer’e gelerek sdyle dedi: “Bir kisi pazartesi giinii
oru¢ tutmayr nezrederse (adarsa) ve o giin de bayrama denk gelirse, bu durumda ne
yapilmalidir?” Ibn Omer (r.a.) sdyle cevap verdi: “Allah adag: yerine getirmeyi emretmistir. Hz.
Peygamber de bayram giinlerinde orug tutmay1 yasaklamigtir.” 184

Ramazan ve Kurban Bayrami'nda orug tutmanin yasaklanmasiyla alakali daha pek ¢ok hadis
rivayet edilmisse de biz burada kendisiyle istidlal edilen temel rivayetleri zikrettik. Bu giinler
Ramazan Bayraminin birinci giinii ile Kurban Bayraminin birinci giiniidiir. Yani Ramazan
Bayraminin sonraki iki giinii bu yasak kapsamina dahil degildir. Kurban Bayraminin son {ig
giliniinde orug yasag ise ayr1 bir tahlil konusudur. Simdi tesrik giinleri olarak nitelendirilen bu
glnlerle ilgili temel hadisleri zikredip hiikiim boliimiinde konu ile ilgili goriisleri
degerlendirecegiz.

Hisam'dan (r.a.): “Aise (r.a.) tesrik giinlerinde (Kurban Bayramimin ikinci, {igincii ve
dordiincti giinleri) orug tutardi. Hisam'in babasi Urve de (r.a.) o giinlerde orug tutardi.” %

Hz. Aige (r.a.) ve Ibn Omer'den (r.a.): “Tesrik giinlerinde, hedy kurbanim bulamayan
kimseler disindakilerin orug¢ tutmasina ruhsat verilmedi.” Miislim ise bu glinlerde orug
tutmanin yasaklanmasiyla alakali Nebile el-Hiizeli’den Allah Rastilii'niin (sav) “tesrik giinleri
yeme i¢gme giinleridir” buyurdugunu rivayet etmistir.'®¢ Siileyman b. Yesar'in rivayetine gore:

”

“Allah Rastlii aleyhissalatu vesselam tesrik giinlerinde orug tutulmasini yasaklamistir.” 187
2.3.2. Naslarin Degerlendirilmesi ve Hiikiimler

Bu konuda zikri gecen zahir rivayetlere dayanarak ulema Ramazan Bayraminin ilk giintinde
ve Kurban Bayraminin da tamaminda tutulan adak, keffaret, nafile, temettu, kaza vs. her tiirlii
orucun haram oldugunda (Hanefilerde tahrimen mekruhtur) ittifak etmislerdir.!® Tbn Hacer
(852/1449) bu konuda icma oldugunu soyler.!®

183 Buhari, “Styam”, 67.

184 Miislim, “Styam”, 142; Buhari, “Styam”, 67.

185 Buhari, “Styam”, 68.

186 Miislim, “Styam”, 144.

187 er-Rudani, Cem’ul Fevaid min Cami’il-Usul ve Mecama’iz-Zevaid, 3/310.

188 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 3/2397; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 17/519; Zuhayli, Islém Fikih
Ansiklopedisi, 3/122.

189 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 17/519.
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Bu yasak giinlerde orug tutulursa bunun gecerli olup olmayacag1 hakkinda da Hanefiler
giinah olmakla birlikte bunun amele etki etmeyecegini ve amelin hukuki anlamda sahih
olacagini soylemiglerdir. Cumhur ise burada amelin de fasit olacagin soyler. Onlara gore stz
konusu haramlik durumu amelin de butlanini gerektirir.’ Bu ihtilafin pratik bir sonucu olarak
bir kimse bu giinlerde Ramazan’da tutamadig1 oruca niyet etse ve bu orucu tutsa, dort mezhebe
gore de bu kisi glinahkar olur. Hanefilere gore tutulan orug sahihtir ve bor¢ ddenmis sayulir.
Fakat diger ii¢ mezhebe gore bu orug gecersizdir ve tekrar tutulmalidir. Semsii’l-Eimme Serahsi
(483/1090) ise zimmetinde orug borcu olan kimsenin yasaklanmis bir vakitte tutacagi orug ile
borcunu ifa edemeyecegini, zira fasit bir orugla sahih bir zimmetin sona ermeyecegini
sOylemektedir.19!

Ozellikle Kurban Bayrami'nda yasagin dahil oldugu tesrik giinlerinin tesit edilmesi yasagin
kapsami agisindan 6nem arz etmektedir. Imam Malik, Ahmed b. Hanbel ve Ebu Hanife'nin
tesrik giinlerinin bayramdan sonraki iki giin oldugunu soyledikleri rivayet edilmistir. Cumhur
ise tegrik giinleri nin bayramdan sonraki {i¢ giin oldugunu sdylemektedir.1%?

Buna gore Hanefiler bu ii¢ glinde oru¢ tutmanin haram oldugunu kabul etmislerdir. Bu
kapsama hedy kurbani bulamayanlarin bu giinlerde orug tutabilecegine dair gelen rivayetleri
tevil ederek miit'a diye isimlendirilen ve temettii hacci yaptig1 halde kurban kesmekten aciz
kalan kimselerin tuttugu orucu da dahil etmislerdir. Onlara gore bu orug da tesrik giinlerinde
tutulamaz.1%

Malikiler ise tesrik giinlerini bayramdan sonraki iki giin kabul ettikleri icin buradaki
haramliligin iki giinii kapsadigini sdylemis, iiglincii giin orug tutmayi ise mekruh gérmiiglerdir.
Safiiler ise bu giinlerde orug¢ tutmanin hitkmii konusunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.
fmam Safii'nin eski goriisii bu giinlerde orug tutulacag yoniinde iken; daha sonra bu goriisiinii
degistirmis ve bu giinlerde orug tutulamayacagini soylemistir. Ahmed b. Hanbel de bu iig
gilinde orug tutulamayacag goriistindedir. .19

Biitiin bir yi1l orug tutmak, cuma giinii orug tutmak, sadece asure giinii orug tutmak, sadece
cumartesi orug¢ tutmak, nevruz ve mihrican giinlerinde orug¢ tutmak gibi orug¢ tutmanin
sakincali say1ldig1 baska zaman dilimleri varsa da bunlar i¢in verilen hiikiimlerin hi¢biri haram
kategorisine dahil olmadig igin burada zikredilmemistir.

2.4.3. Bayram Giinii Oru¢ Tutma Yasaginin Hikmetleri

Alimlerimiz genel olarak bayram giinleri orug¢ tutmanin yasaklanmasiyla alakali
hikmeti, hadislerde de isaret edildigi iizere, kullarina karsi ¢ok merhametli olan Rahim ve her
vesileyle onlar1 kendisine sevdiren Vedud ve onlarin az amellerine karsilik ¢okca miikafatlar
veren Vehhab isimleriyle muttasif olan Cenab-1 Hakkin kullarina bir hediye olarak bu giinlerde
yeme igmeyi serbest birakmasi seklinde yorumlamislardir. Zira dikkatle inceledigimizde bu
bayramlarin yil igerisinde yer alan ramazan orucu ve hac vazifesi gibi iki biiyiik ibadetin pesine
geldigini gormekteyiz. Bu hiikiimlerdeki en zahir hikmet de bu gibi gériinmektedir. Bunlar

190 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 3/122.

191 es-Serahsi, el-Mebsut, 3/126.

192 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 3/2398.

193 es-Serahsi, el-Mebsut, 3/126; Strtinbilali, Nuru'l-Misbah Nuru'l-Izah Terciimesi, s. 433.

194 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 3/2399; Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, 3/123.
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herkesin anlayis seviyesiyle dogru orantilidir. Dolayisiyla bu hikmetler bir tiir anlama
faaliyetleridir ve siibjektif yapidadar.

Diger yandan mekruh vakitlere dair hikmetlerde de isaret edildigi gibi bu tiir hiikiimler
ibadetlerin Islam'm makséid-i bizzati olmadiginin da delilleri niteligindedir. Zira ibadetler sahsi
ve ruhi bir tekamiiliin ve kul ile Rabbi arasindaki irtibatin takviyesi manalarinda olsa da
insanin ictimai bir varlik olarak yaratilmasindan hareketle Sari-i hakimin ahkamu tesrii kilarken
kullarinin bu yoniinii ihmal ettigi diisiiniilemez. Bayramlar vesilesiyle toplumsal bir siirur
psikolojisinin  olusturulmas1 ve ziyaretlerle baglarin giiclendirilmesi gibi amaclar
dogrultusunda nazarlar sahsi ibadetlerden bu toplumsal birliktelige cekilmeye calisiimistir.
Yine bu giinlerdeki toplu bayram namazlar1 da bu amaca matuf hiikiimlerdendir diyebiliriz.

2.4. Cuma Vakti Aligverig

Miisliimanlara haftada bir defa cuma giinti toplu olarak Cuma namazi diye
isimlendirilen namazi kilmalar1 farz kiinmistir. Sahsi ibadetler olarak gorebilecegimiz!® vakit
namazlarinin yaninda bu sekilde bir beldede bir mekadnda ve toplu olarak eda edilen bir
namazin emredilmis olmasinin siiphesiz pek ¢ok hikmeti vardir. Bu hikmetlerle alakali olarak
da asli mefsedet olmadig: halde baska arizi ve harici sebeplerden 6tiiri bu vakit diliminde
aligveris yapilmasi asagida tafsili gelecegi tizere belli sartlarda yasaklanmistir.

Bilindigi tizere mutlak olarak alisveris hiikmii bu konuda varit olan naslarin umumu esas
almarak helal kilinmistir.1% Fakat bu umumi nasslarin tahsise kabil oldugunda ihtilaf yoktur.
Ayni faiz hitkmiiniin aligverisin genel hitkmiinden istisna edilmesi gibi'*” baz1 zaman dilimleri
de bu genel hiikiimden istisna edilmistir. Iste Cuma namazi vakti de bu sekilde istisna edilmis
bir vakittir. Simdi bu hitkme konu olan ilgili naslar1 ve hiikiimleri ele alacagiz insallah.

2.4.1. Tlgili Naslar
Konunun dayanagi olan naslar séyledir:
oz 56 (9) 0l 2580y &0 s 205 s B ) 6 s o o 39l o ) AT D T
U 2 st 8,555 el i gL 51 56 g 535 (10) 88088 1800 187 158505 0 b e 1405 51 3 195086 B
(11) gy s s 5l cmg 540 03 525 B0 e
“Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildiginiz vakit hemen Allah’1 zikretmeye kosun.
Aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha hayirlidir.

Artik namaz kilinca yerytiziine dagilin, Allah’in fazlindan arayin. Kurtulmay1 umuyorsaniz
Allah’1 ¢ok zikredin.

Onlar bir ticaret veya bir oyun, bir eglence gordiikleri vakit ona yonelerek dagildilar. Seni
ayakta biraktilar. De ki Allah katinda olan eglenceden de ticaretten de daha hayirlhidir. Allah
rizik verenlerin en hayirlisidir.” 198

195 Zira miiekked siinnet de olsa ¢ogunluk alimlere gére cemaat olmaksizin miinferit olarak edasina cevaz verilmesi
buna delildir.

19 el-Bakara 2/275.

197 el-Bakara 2/275.

198 e]-Cum’a 62/9-11.
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Ayetlerin niizul sebebi ile ilgili su hadise hadis ve tefsir kitaplarimizda nakledilir: “Cuma
giinii Cuma namaz vaktinde Rastlullah (sav) ayakta hutbe veriyordu. Medine’ye bir ticaret
kervani geldi. Zira bir ticaret kervami sehre geldigi zaman def ve davul calarak bunu
duyuruyordu. Medine’de de o zaman kithik vardi. Allah Rasfilii'niin (sav) hutbesini dinleyen
sahabe-i kiram kervanin sesini duyunca hutbeyi birakip kervana kostular. Oyle ki mescitte
hutbeyi dinleyen sadece on iki kisi kalmisti. Bunun tizerine bu ayet-i kerimeler nazil oldu.”'%

2.4.2. Naslarin Degerlendirilmesi ve Hiikiimler

Ayette zikredilen namazin Cuma namazi oldugu ve nidanin da ezan oldugu konusunda
alimler arasinda ittifak vardir.2® Ayetteki acik ifadeye dayanarak cumhur Cuma namaz
vaktinde alisveris yapmanin haram oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ayetin zahiri de
buna delalet etmektedir. Yalniz Hanefiler buradaki nehyi tahrimen mekruh olarak goérmiislerdir
ki bunun da bir nevi ameli haram oldugu daha 6nce ge¢misti.?”" Safiiler ise bu nehyin illetinin
Cuma namazini kagirmamak manasinda oldugu igin, cumadan geri kalmamak sartiyla bu
aligverisi caiz gormiislerdir.2 Diger yandan da Safiilerin bu istidlali meselenin illetiyle alakall
oldugundan ayni yaklasimi1 Hanefi mezhebinde de gormekteyiz.2®® Yine bir grup alim buradaki
“Alsverisi birakin” hitkmiiniin, “aligverisi birakmaniz sizin i¢in daha hayirlidir” manasinda
oldugunu soyleyerek bu vakit igerisinde aligverisi terk etmenin siinnet olduguna kani
olmuslardir.20

Fakihler hangi cagr1 sonrasi alisverisin ya da diger islerin birakilmas: gerektigi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf, Cuma namazimin hangi ezan ile bagladigi meselesinden
kaynaklanmaktadir. Bilindigi iizere Hz. Osman zamanina kadar tek bir ezan vardi ve bu ezan
Cuma namazindan hemen 6nce hutbede okunuyordu. Fakat Hz. Osman zamaninda cemaat
iyice ¢ogalip ezani duyamayacak kadar uzaklara evler insa edince Hz. Osman yiiksek bir
yerden mezkii ezanin 6ncesinde de bir ezan okunmasini emretti.20%>

Buhari'nin Saib b. Yezid'den yaptig1 bir rivayet de bu olay1 teyit etmektedir. Rivayet
soyledir: “Rastilullah (sav), Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde Cuma namazi kilinirken
ezan, imam minberde iken okunurdu. Hz. Osman doneminde ise halkin ¢ogalmas1 sebebiyle
tcilincti bir ezan eklendi. Bu ezan da Hz. Osman’in “zevra” denilen bir evinin {izerinden
okunuyordu.”? Burada gecen “iiclincii ezan” ifadesinden kasit bir ezan ve bir kamete getirilen
ek bir ezandir. Zevra, Medine garsisinda bulunan bir yerin adidir. Insanlara ezanin daha kolay
ulasmasi i¢in burasi se¢ilmistir.207

Bundan dolay: fakihler ayetteki nidadan kastin, minberde okunan ezan mi1 yoksa Hz. Osman
(r.a.) tarafindan daha sonra konulan ezan mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Ciinkii
ayetteki nehiy hiikmiiniin gecerliligi agisindan bu vakit 6nemlidir. Hanefiler buradaki vaktin

199 Sabuni, Ahkdm Tefsiri, 2/505-506.

200 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 5/336.

201 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 18/207.

202 Konyevi, Hanefi ve Safii Mezhebine Gore Asrimizin Meselelerine Fetvalar, s.216.
203 {bn Abidin, Reddii'l-Muhtar, 3/41.

204 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 2/511-512.

205 Celaleddin es-Suyuti, Durru'l-Mansur, (Beyrut: Daru'l-Fikir, t.y.), 8/158.

206 Buhari, “Ezan”, 22.

207 {bn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bari, 2/586-587.
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Hz. Osman déneminde konulan ezan ile baslad1g1 goriisiindedirler. Onlara gore burada aslolan
namaz i¢in yapilan nidadir.

Safii, Maliki ve Hanbelilerin de i¢inde bulundugu cumhur ise bu nidanin Efendimiz (sav)
déneminde oldugu gibi minberde okunan ezan ile basladigini, dolayisiyla hitkmiin buradan
itibaren gegerli oldugunu savunmuslardir. Onlara gore Hz. Peygamber (sav) doneminde boyle
bir ezan yoktu ve ayette de olmayan bir ezanin kastedilmesi miimkiin degildir.208

Yine buradaki nehye ragmen yapilan alisverisin gegerli olup olmadig1 da ulema arasinda
tartismali bir konudur. Hanefiler buradaki nehyin amelin aslindan degil vasfindan oldugunu
dikkate alarak amelin tahrimen mekruh olmakla birlikte gegerlilik tasidigini soylemislerdir. Bu
goriisiin gerekgeleriyle alakali agiklamay1 daha once yapmistik. Safiiler de Hanefilerle aym
goriistedirler. Maliki ve Hanbeliler ise boyle bir aligverisin gegerli olmayacagini
sOylemislerdir.2

Buradaki alisveris yasaginin kapsami konusunda fakihler ittifak halindedirler. Onlara gore
kendisine Cuma namazi farz olan kimseler i¢in bu yasak gecerlidir. Kendisine Cuma namazi
kilmasi farz olmayan gocuklar, kadinlar, yolcular gibi kimseler igin bir tasarruf yasag soz
konusu degildir. Bunun pratik sonucu olarak bir kadin satici; bagka bir kadina, ¢ocuga veya
yolcuya satis yapsa bu islem hem helal hem de gecerlidir.

2.4.3. Cuma Vakti Aligveris Yasaginin Hikmetleri

Cuma glintine dair bu yasag1 anlamak i¢in Cuma namazmin va'z olunusundaki hikmeti
dogru anlamak gerekir. Giinde asgari bes vakit namaz varken farz oldugu miktar1 sadece iki
rekat olan bagka bir namazin daha emredilmesinin sebebini miicerret ibadet amacina
indirgemek miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla bundan daha fazlasini ihtiva ettigi agiktir.

Pek ¢ok hikmetinin bazilarini su sekilde ifade edebiliriz; Tekamiile ve teceddiide ihtiyag
duyan ruh-1 beser bunu ancak sahsi ve i¢timai dinamiklerin vasitasiyla gerceklestirebilmektedir.
Iste Cuma namazi boyle bir i¢timai tekamiil anlayisinin tezahiiriidiir. Zira kendine bir nokta-i
istinat arayan kalbi ve ruhu, bu haftalik i¢tima vesilesiyle aradig: istinadi bulmakta ve ameli
olarak adeta kendisini biiyiik bir ordunun bir ferdi ve neferi, tek bir viicudun ayrilmaz bir azas1
olarak gorebilecektir. Cuma namazinin bir beldede tek bir yerde kilinmasiyla alakalr hiikiimler
de onun sahsi ibadetten ziyade olan bu yoniinii teyit eder niteliktedir.

Diger yandan toplumsal bir gercektir ki bir toplumun giicii onlarin kendi iclerindeki birlik
ve beraberlikle mepsuten miitenasiptir. O birligin ziyadesi kuvvetlerinin ziyadesine alamettir.
Iste Sari-i Hakim sahislarin sahsi tekamiiliine vesile olan bireysel ibadetlerin yaminda bdyle
toplu ibadetleri emrederek diinyevi faydalari agisindan toplumlarin bu beraberliginin
takviyesini murat etmistir. Bu sekilde zayiflarin kuvve-i maneviyeleri takviye edilirken gticlii
olanlarinki de tekit edilmis olmaktadir. Bununla birlikte Cuma namazinin i¢timai manadaki
katkilar1 onun sadece bir yoniidiir. Bu ¢alismaya sigmayacak daha nice diinyevi ve uhrevi
faydalar1 oldugu da izahtan varestedir.

208 Sabuni, Ahkam Tefsiri, 2/510.
209 Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, 2/370; Sabuni, Ahkam Tefsiri, 2/512.
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2.5. Diger Vakitler

Islam’da mukaddes olarak adlandirilan pek cok zaman dilimi mevcuttur. Giriste de ifade
ettigimiz gibi, kutsal zaman dilimleri ve kutsal mekanlar sosyal olgunun bir neticesidir ve belki
de en biiyiik sosyal gerceklik diyebilecegimiz dinlerde yer almas: da bu olgunun zorunlu bir
neticesidir. Bu kutsallik bazen haramlik bazen emir seklinde, bazen de faziletlerle ifade
edilebilir. Zira haram lafzinin manalarini ifade ederken onun mecazi olarak, “hiirmet, saygy,
ihtiram, sayginlik, kutsallik” gibi manalarda da kullanildigina temas etmistik. Dolayisiyla
Islam’daki kutsal zaman ve mekanlari bu gerceveden de degerlendirebiliriz.

Buradan hareketle, giin olarak baktigimizda; duanin makbul oldugu zaman dilimlerinden
sayilan bes vakit namaz sonrasi ve gecenin son {i¢te biri,?!0 yine Kur’an’da muttakilerin sifatlar:
sayilirken ifade edilen seher vakti,?' haftalik olarak baktigimizda; pek ¢ok hadise konu olan
Cuma geceleri ve Miisliimanlarin adeta toplu i¢timada bulunduklar1 Cuma namaz: vakti, aylik
olarak baktigimizda “eyyam-1 biyz” denilen ve Hz. Peygamber'in (sav) de devamli oruglu
oldugu ve tutulmasini da tavsiye ettigi,?? hicri aylarin on ii¢, on dort ve on besinci giinleri,
yillik olarak baktigimizda ise; basta Kur'an’da bin yildan daha hayirli oldugu bildirilerek
oviilen kadir gecesi olmak iizere, kandil geceleri, ramazan ay1, kurban bayramindan 6nceki on
giin, arefe giinii gibi bircok zaman dilimi mezk{ir hususa 6rnek olabilecek niteliktedir.

Degerlendirme ve Sonug
Aragtirmaci ¢alismanin neticesinde asagidaki neticelere ulasmaistir:

Islam Hukuku'nda diger hukuk sistemlerinden farkli olarak belli zaman dilimlerinin
devamli surette yasaklanmasi seklinde uygulamalarin oldugu goriilmiistiir. Bu yasaklarin pek
¢ok fayda ve hikmete mebni oldugu da her basliktan sonra yer alan degerlendirme boliimiinde
goriilmiistiir. Diger yandan giiniimiizde kanun koyucularin salgin, dogal afet gibi bazi
toplumsal olaylarda bu tarzda toplu yasaklama kararlar1 aldigimi g6z Oniinde
bulundurdugumuzda bu sekildeki yasaklamalarin belli maslahatlar1 saglama adina va'z edilen
fitrata muvafik hiikiimler oldugunu soyleyebiliriz.

fslam Hukuku'nda yer alan bu yasaklar, dinlerin temellerinin sadece bazi ritiiellere/amellere
dayandig1 seklindeki 6n kabulii de ciiriitmektedir. Diger tiirlii ibadet edin de nasil ederseniz
edin mantig1 esas olur ve Islam dininin ritiielleri diyebilecegimiz ibadetler her seyin {istiinde
tutulurdu. Ama bu 6rneklerde goriildiigli gibi bizzat Sari' tarafindan bazi vakitlerde ifalar:
yasaklanmaktadir. Demek Islam dini hem insan psikolojisini hem insamn icinde bulundugu
sosyal gerceklikleri goz oniine alan ve buna uygun hiikiimler va’z ederek miintesiplerini diinya
ve ahiret mutluluguna kavusacaklar1 bir yola kanalize eden, insan fitratin1 nazara alan bir
dindir. Koydugu hiikiimler de bu hakikat: teyit etmektedir.

Yiice Allah Kur’an-1 Hakim’de: “Hanginizin daha giizel amel edecegini sinamak i¢in dliimii
ve hayat1 yaratan O’dur.”?® buyurmustur. Her giin gece sabaha kadar namaz kilip, giindiizleri
orug tutacagina ve hi¢ evlenmeyecegine yemin eden {i¢ kisiyi Hz. Peygamber’in (sav) ikaz

210 Tirmizi, “Daavat” 79.
211 Al fmran 3/17.

212 Tirmizi, “Savm”, 54.
213 e]-Miilk 67/2.
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etmesi24 ve denge unsurunu vurgulayarak Islom’m amacinin bu olmadigini onlara gostermesi
bu diisiinceyi teyit eden onlarca rivayetten biridir. Bu rivayetler gosteriyor ki, insanin yaratilig
hikmetlerinin 6ziinti fiillerdeki niyet ve samimiyet olusturmaktadir. Eger mesele kemiyet
olsaydi ayet, “ne kadar ¢ok amel edeceginizi...” seklinde niizul ederdi. Dolayisiyla Islam
Hukuku'nda yer alan zaman dilimlerine dair yasaklar1 bir de bu pencereden okumak gerekir.

Islam Hukuku'nun ayirt edici 6zelligi agisindan inceledigimizde de istisnai durumlar harig
belli zaman dilimlerinin yasaklanmasi gibi kanunlarin giiniimiiz hukuk sistemlerinde yer
almadigini fakat Islam Hukuku'nda bu tarz hiikiimlerin yer aldigim gérmekteyiz. Bu durum
Islam Hukuku'nu diger hukuk sistemlerinden ayiran énemli bir noktadir. Zira Islam Hukuku
miicerret bir hukuk sistemi olmanin ¢ok Otesinde miintesiplerine diinya ve ahiret saadeti
vadeden ve bunu yaparken de sahsi ve i¢timai biitiin faktorleri nazara alarak buna muvafik
ahkamu tesrii kilan bir dindir. llet ve hikmetlerle cevrili olan kurallar1 ve kanunlarimn beseri
fitratla olan uyumu sebebiyle caglar ve nesiller ne kadar degisirse degissin ve sahislar ve
toplumlar ne kadar farklilasirsa farklilagsin, asli vahye dayanan bu sistem yine taptaze kaliyor
ve her asir ve zamanda, her sahis ve toplumda uygulanabilir olmaya ve miintesiplerini ruhi,
bedeni ve i¢timai anlamda yiikseltmeye devam ediyor.

Bir toplumu ya da toplulugu tanimanin en giivenilir yolu onlarin kirmizi ¢izgilerini
bilmektir. Islam Hukuku'nda yer alan yasaklar da onun kirmizi cizgileri oldugu igin onun
mantigim kavramada ¢ok onemli ipuclari vermektedir. Iste biz de bu galismamizda hukuk
sistemlerinde alisilagelmisin aksine olarak bazi hususi zaman dilimlerinde yer alan yasaklar: ele
almak suretiyle, [slam'in temel amacini, Sari'nin ahkami va'zindaki hikmetini ortaya koymaya
calistik.
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